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Od redakcji

Obecny numer naszego czasopisma poswiecony jest dziedzictwu mysli Jana
Pawla II. Podejmuja go autorzy z Europy i obu Ameryk. Szczegélny akcent
w niemal wszystkich tekstach polozony jest na stosunku Jana Pawta IT do doktry-
ny praw czlowieka, Tekst wprowadzajacy kardynala Gerharda Miillera porusza
zagadnienie odpowiedzialnosci papiezy za ochrone i promocje ludzkiej godno-
$ci, ktora jest fundamentem calej doktryny praw czlowieka. W jezyku $wieckim
moéwimy o przyrodzonej godnosci czlowieka, natomiast w jezyku religijnym
o cztowieku jako nosicielu imago Dei — Bozego obrazu. Kardynal Willem Eijk
podejmuje kwestie transformacji, jakiej koncepcja praw czlowieka ulega w zseku-
laryzowanym spoteczenstwie. Podmiotowos$¢ czlowieka i nienaruszalnos¢ jego
godnosci nie sg juz diuzej powiazane z odniesieniem do Transcendencji. Pius XII
w liscie skierowanym w 1947 r. do prezydenta Harry’ego S. Trumana zwracat
uwage, ze brak odniesienia do Boga w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
spowoduje, Ze z czasem prawa te bedg podlega¢ reinterpretacji, a zarazem beda
traktowane jako szczegélny rodzaj uzgodnionego miedzynarodowego prawa
pozytywnego, ktérego tres¢ jednak pozostaje w kompetencji panstw — stron.
Arcybiskup Zbigniew Stankiewicz zwraca uwage, Zze w warunkach spoteczenstwa
zsekularyzowanego, takiego jak np. fotewskie, mozliwa jest wspdtpraca miedzy-
religijna na rzecz promocji praw cztowieka, zwlaszcza praw rodziny. Okazuje sie,
ze w postkomunistycznej rzeczywisto$ci mozliwe jest myslenie o rodzinie i jej
prawach ponad podziatami wyznaniowymi i religijnymi.

Aleksander Stepkowski podejmuje kwesti¢ przystawalnosci teorii praw cztowie-
ka do chrzescijanskiej wizji moralnosci. Mogloby sie wydawac, ze Papiez praw
czlowieka, jak niekiedy nazywano Jana Pawla II, rozwiazal te kwesti¢ ostatecz-
nie. Jednak analizujac bardziej szczegétowo jego nauczanie, odkrywamy, ze jego
poparcie dla doktryny praw czlowieka — podobnie jak w soborowej konstytucji
Gaudium et spes — nie jest absolutne, ale warunkowe. We wspoélczesnej debacie
publicznej mamy bowiem do czynienia z wielo$cia sposobéw rozumienia praw
czlowieka, przy czym nie zawsze sg one zgodne z chrzescijaniskg antropologia.
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Teksty Bogdana Szlachty i Piotra Mazurkiewicza odnoszg sie¢ liberalnej inter-
pretacji praw czlowieka. Zwraca si¢ w nich uwagg, ze jest to na ogo? ateistyczne
spojrzenie na te prawa, a zarazem odwolujace si¢ do odmiennej od chrzescijanskiej
- w niektorych waznych punktach — antropologii. Ponadto liberalna interpretacja
doktryny prowadzi czesto do proliferacji praw czlowieka oraz ich internacjonaliza-
cji, tzn. traktowania ich jako owocu umowy miedzynarodowej. W tym kontekscie
warto zapoznac sie z tekstem Javiera Borrego Borrego na temat selektywnosci
w traktowaniu praw czltowieka w orzecznictwie Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka. W szczegdlny sposdb uwidacznia si¢ to w takich wrazliwych obszarach
jak prawo do Zycia, malzenstwo i rodzina, wolnos¢ religijna i wolno$¢ sumienia.
Max Silva Abbott zajmuje si¢ podobng ewolucja w zakresie interpretacji praw
czlowieka zachodzgca w Miedzyamerykanskim Trybunale Praw Czlowieka.

Pozostali autorzy obecnego numeru czasopisma analizujg konkretne prawa
czltowieka mocno obecne w nauczaniu Jana Pawla II. Chodzi o prawo do Zycia
i zagadnienie aborcji (Nicolas Bauer, Jorge Nicolas Lafferriere), prawa lokalnych
wspolnot kulturowych (Maria Inés Franck), kultura szacunku dla ludzkiej godno-
$ci a mozliwoscig ustanowienia powszechnego pokoju (Jan Figel). Czytelnik
znajdzie ponadto artykul Stanistawa Fela, Jarostawa Kozaka, Marka Wodawskiego
i Jakuba Isanskiego analizujacy dylematy polskich imigrantéw w obliczu Brexitu
i powrotu z imigracji.

Ks. prof. dr hab. Piotr Mazurkiewicz
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Kardynal Gerhard Ludwig Miiller

Papieze jako straznicy ludzkiej godnosci

Abstrakt: Artykul analizuje znaczenie chrzescijanskiej filozofii zycia w prowadze-
niu spoleczenstwa ku prawom czlowieka i godnosci osoby ludzkiej. Autor uwypukla
proroczg role Kosciota, stwierdzajac, ze nasladowcy Chrystusa sg powotani do
stania na strazy sprawiedliwos$ci i przeciwstawiania si¢ uciskowi. Zaznacza takze
wzajemne powigzanie zbawienia wiecznego i doczesnego dobrobytu, zakorzenione
w podstawowych przekonaniach chrzescijanskich. Bada odpowiedzialno$¢ Kosciota
za dobro wspdlne i autonomie rzeczywistosci ziemskich. Tekst podejmuje wspolcze-
sne wyzwanie ochrony zycia ludzkiego na wszystkich jego etapach i podkresla histo-
ryczne zaangazowanie Ko$ciota na rzecz wartosci kazdego cztowieka. Opierajac sie
na encyklikach papieza Jana Pawla Il i papieza Benedykta X VI, stwierdza, ze Ko$ciot
jest z natury milosierny i aktywnie angazuje sie w promowanie rozwoju ludzkiego,
edukacjiidobrobytu. Autor odrzuca poglad, ze Ko$cidt powinien jedynie reagowaé
na problemy globalne, opowiadajac si¢ za aktywna rola w ksztaltowaniu przyszlosci
poprzez podkreslanie powotania ludzkosci w Bozym stworzeniu. Krytykuje takze
pluralizm ideologiczny, ktéry odrzuca prawdy moralne zwracajac uwage na pustke
i brak prawdziwej nadziei w $§wiatopogladzie bez Boga. W tekscie stwierdza sie, ze
antidotum Ko$ciola na t¢ wizje polega na skupieniu sie na pieknie i godnosci osoby
ludzkiej, zwracajac uwage na jej dwoistg nature — dusze i materie. Uznaje wyzwania
stojace przed zsekularyzowanym spoleczenistwem, ale podkresla potrzebe zakorze-
nienia praw czlowieka w autorytecie wykraczajacym poza ludzki konsensus w celu
zapewnienia trwalej uniwersalnosci.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, osoba ludzka, godno$¢ ludzka

Jacques Maritain napisal kiedys, ze tylko ,,Chrzescijanska filozofia zycia kierowa-
taby panstwem prawdziwie, a nie jedynie dekoracyjnie chrzescijanskim, paistwem
praw czlowieka i godnosci osoby ludzkiej, w ktérym ludzie przynalezacy do
roznorodnych ras i réznych wyznan religijnych wspoétuczestniczyliby w docze-
snym dobru wspdlnym i we wspdlnej pracy prawdziwie ludzkiej i postepowe;j”.!

' Jacques Maritain, “What Is Man?”, https://maritain.nd.edu/jmc/jm502.htm

DOl : 10.21697/CSP.2023.27.1.01
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W dzisiejszym zsekularyzowanym $wiecie, w ktérym filozofia zycia jest coraz
bardziej nieznana lub otwarcie odrzucana, Kosciét musi glosi¢ ja odwazniej niz
kiedykolwiek. Jest to wszak jedyna droga do ,,panstwa praw czlowieka i godnosci
osoby ludzkiej” — jest to jedyna, prawdziwa droga prowadzaca do postepu.

1. Profetyczny glos Kosciola

Caly Koscidt ma udzial w proroczej postudze Jezusa, Pana Kosciota i Jego Glowy.>
Oznacza to, ze kazdy z wyznawcodw Chrystusa jest powotany zaréwno do niesienia
pomocy wszystkim ludziom w osiggnieciu ich wiecznego celu w Bogu, jak i do
wziecia odpowiedzialnosci za wspolne dobro. Prawda jest, Ze krdlestwo Chrystusa
»hie jest z tego $wiata” (J 18, 36), w ktérym ,wladcy narodéw uciskaja je, a wielcy
daja im odczu¢ swa wladze” (Mt 20, 25). Lecz apostolowie postani sa do wszystkich
przez ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana, ktéremu ,,dana [...] jest wszelka
wladza w niebie i (!) na ziemi” (Mt 28, 18). Zatem w imie Chrystusa nigdy nie
ma uzasadnienia dla niesprawiedliwosci, ucisku i wyzysku, czy tez odbierania
wolnosci i ponizania innych, a jest jedynie uswiecony mandat do przeciwstawiania
sie niesprawiedliwosci we wszystkich jej przejawach. Juz na poczatku swej publicz-
nej postugi Jezus méwi o sobie mesjanskimi stowy: ,,Duch Panski spoczywa na
Mnie, poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym ubogim niést dobra nowine,
wiezniom glosit wolno$¢, a niewidomym przejrzenie; abym uci$nionych odsytat
wolnymi, abym obwotywal rok faski Pana” (Lk 4, 18-19). Zatem nigdy nie moze by¢
mowy o dychotomii migdzy wiecznym zbawieniem a doczesnym dobrobytem, tak
jak nigdy nie moze by¢ mowy o sprowadzaniu Ewangelii do doczesnego programu
opieki spofecznej. Nasza ludzka egzystencja nigdy nie moze by¢ odcieta od naszego
nadprzyrodzonego powolania do wiekuistego zjednoczenia z Bogiem Trojjedynej
milosci. Oba te aspekty s3 ze sobg nierozerwalnie powigzane. Jedno$¢ naszego
powszechnego ukierunkowania ku Bogu i nasza rzeczywista odpowiedzialnos¢
za $wiat s3 zakorzenione w dwoch podstawowych przekonaniach wiary chrzesci-
janskiej: stworzeniu $wiata przez Boga i tajemnicy Chrystusa jako osoby w pelni
ludzkiej i boskiej zarazem.

Drugi Sobér Watykanski mowit o ,,autonomii rzeczy ziemskich,” co oznacza, ze
umyst ludzki jest nie tylko zdolny do stopniowego rozumienia natury i historii,

Por. Vatican II, Dogmatic Constitution on the Church “Lumen Gentium” 12; Sobor
Watykanski 2, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen Gentium” 12.

3 Vatican II, Pastoral Constitution on the Church in the Modern World “Gaudium et Spes”
36; Sobdr Watykanski 2, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $§wiecie wspolczesnym
“Gaudium et Spes” 36.
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lecz takze do wykorzystywania nowych osiagnie¢ w dziedzinie filozofii i nauki
z korzyscia dla wspdlnego dobra. Sobdr rozwija tym samym drugi opis stworzenia
w Ksiedze Rodzaju, gdzie czytamy: ,,Pan Bog wzial zatem cztowieka i umiescit go
w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i dogladal”. (Rdz 2, 15). Boski nakaz kultywo-
wania i dbalosci o dzielo stworzenia nie tylko implikuje szacunek dla natury, lecz
takze podkresla, ze zycie nasze przebiega w trybie pielgrzymujacym: Przebywamy
jak w domu na tym $wiecie, ale dazymy do wyzszego celu. Cel ten nie jest jednak
z tego $wiata, lecz tyczy sie naszego zjednoczenia z Bogiem. Ow wyzszy cel nie
zwalnia nas jednakze z obowigzku nalezytej troski o to, co Bg oddal w nasze
rece. Ochrona zycia zwierzat i roslin oraz zachowanie czystosci powietrza i wody
s3 dobrami uniwersalnymi. Jesli powaznie traktowac chrzescijanska wizj¢ osoby
ludzkiej, to oczernianie ludzkosci jako szkodnika dla wszystkich innych stworzen,
jak twierdzg trans-humanisci, mozna z tatwoscia obalic.

Kosciolowi przyswiecaja dwa cele. Z jednej strony prowadzi ludzi do Jezusa jako do
gléwnego sakramentu zbawienia dla $wiata. Jednoczesnie dziala na rzecz osiagnie-
cia naturalnego celu, jakim jest ,,jednos¢ catego rodzaju ludzkiego”* W sensie
dialektycznym, dazenie do $wigtosci i do lepszych warunkéw zycia, modlitwa
i odpowiedzialno$¢ obywatelska, adoracja i rozmowa z natura, Swiadomos¢ histo-
ryczna i otwartos$¢ na przysztos¢ nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Nie — sg one raczej
sobie przypisane poprzez analogi¢ bytu i analogie wiary tak jak natura oraz faska,
wiara oraz rozum, doskonalo$§¢ immanentna oraz transcendentna®.

Gdy Kosciét odwoluje si¢, w imieniu wszystkich ludzi, do moralnych zasad
ludzkiego dzialania, nie kieruje si¢ zadza wtadzy czy supremacji. Co wigcej, nie
ingeruje rowniez w obszary wykraczajace poza jego kompetencje, poniewaz, jak
widzieliémy, musi réwniez ,,troszczy¢ sie” o $wiat. Gdy Kosciot zabiera glos, broni
i propaguje niepodwazalng prawde, ze kazdy czlowiek istnieje dla samego siebie
i nigdy nie moze stanowi¢ jedynie $rodka do osiggnigcia jakiego$ celu. Psalm
6smy nazywa te niezbywalng godnos¢ wspanialym majestatem, ktdry przyodzie-
wa czlowieka, uczynionego ,niewiele mniejszym od istot niebieskich”, boska
~chwala i czcig” (Ps 8, 6). Czlowiek nigdy nie powinien by¢ postrzegany jedynie
jako ,jeden z przedstawicieli gatunku”, marginalny punkcik w historii ewolucji.

* Lumen gentium 1.

* Por. Thomas Aq., In Boeth de Trinitate proemium q.2 a.3: “Dicendum, quod dona gratiarum
hoc modo naturae adduntur quod eam non tollunt, sed magis perficiunt; unde et lumen
fidei, quod nobis gratis infunditur, non destruit lumen naturalis cognitionis nobis naturaliter
inditum.?”

11
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Ludzie stanowig cel sam w sobie, a nie srodek do osiagniecia tego czy innego
doczesnego celu. JesteSmy ludzmi i zastugujemy na takie wlasnie traktowanie®.

Chrzescijanstwo glosi nawet, ze kazdy czlowiek jest osobiscie wzywany przez
Boga, adoptowany jako Jego dziecko i uznawany za Jego przyjaciela. Stad tez
objawil si¢ On wszystkim pokoleniom: ,,Jestem, ktory jestem” (Wj 3, 14). Podajac
Mojzeszowi swe imie, Bog staje si¢ adresowalny jako TY (THOU) — jako osoba,
i przekazuje, ze troszczy si¢ o kazdg indywidualng istote ludzka, o kazdego, kto
zechce Go wezwac. Ten chrzescijanski personalizm zaprzecza neokonfucjani-
zmowi plyngcemu z najwyzszych szczebli Komunistycznej Partii Chin, ktéra
dazy do zjednoczenia ,wszystkiego pod niebiosami” poprzez swa ideologie, jak
argumentuje partyjny filozof ZHAO Tingyang. Jednakze ,wszystko” to nie to
samo co ,Wszyscy , poniewaz jednostka nie ma znaczenia w systemie, w ktéorym
czlowiek nie jest obdarzony ,,boska chwalg.””

Kulturowa historia ludzkosci dostarcza nam niezliczonych lekcji na temat pocho-
dzenia i przyszlosci ludzkosci, nie tylko jako gatunku, ale przede wszystkim
o czlowieku jako jednostce. Osoba istniejaca faktycznie nie moze by¢ definio-
wana poprzez ogolne cechy fizjologiczne lub abstrakcyjne pojecia, nie moze by¢
oceniana na podstawie jej funkcji lub przydatnosci dla spoleczenstwa, poniewaz,
jak doskonale to ujal $w. Tomasz z Akwinu: ,,Osoba oznacza cos najdoskonal-
szego w calej naturze, mianowicie to, co bytuje samoistnie w rozumnej naturze.”
W kazdym z mozliwych $wiatéw osoba jest bytem najwyzszego rzedu, jako ze
jest zdolna do samodzielnego myslenia i decydowania o sobie. Osoba jest kim$§
absolutnie unikalnym, kto kategorycznie nie daje si¢ wchiona¢ przez kogos innego,
nie daje si¢ wykorzystywac czy sila pozbawi¢ siebie. Stad tez chrzescijanstwo
zawsze zaprzeczalo, jakoby osoby byly unicestwiane po $mierci, czy tez, iz Niebo
jest Nirwang, w ktorej jednostka rozptywa sie niczym krysztal cukru w filizance

¢ Immanuel Kant, Kritik der praktischen Vernunft [1788] A 155f.: “In der ganzen Schipfung
kann alles, was man will, und woriiber man etwas vermag, auch blof$ als Mittel gebraucht
werden; nur der Mensch, und mit ihm jedes verniinftige Geschopf, ist Zweck an sich selbst. Er
ist ndmlich das Subjekt des moralischen Gesetzes, welches heilig ist, vermdge der Autonomie
seiner Freiheit.” Por. Thomas Fuchs, Verteidigung des Menschen. Grundfragen einer verkor-
perten Anthropologie = suhrkamp taschenbuch wissenschaft 2311, Suhrkamp Verlag, Berlin
22020.

dt. Berlin °2021.

Thomas Aquinas, Summa theologiae I q. 29 a.4: “Persona significat id quod est perfectissi-
mum in tota natura, scilicet subsistens in rationali natura.” Cytat w j. polskim za: Marcin
Sktadanowski, Tozsamos¢ wyznaniowa. Studium ekumeniczne, Wyd. KUL, Lublin 2012,
str. 87.
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wody. Nie, w chrzescijanskiej wizji osoby przyjemnos¢ czerpana z pozostawania
swym wlasnym bytem zachowuje si¢ na cala wiecznos¢.

Ko$cidt winien jest te personalistyczng prawde calej ludzkosci i musi jg glosi¢,
prawda bowiem nalezy sie dzieli¢, aby rodzita owoce i chronita innych przed
zagrozeniami. Katechizm Ko$ciota Katolickiego stwierdza zatem: ,Wtadza Urzedu
Nauczycielskiego rozciaga si¢ takze na szczegdtowe przepisy prawa naturalnego,
poniewaz ich zachowanie, wymagane przez Stworce, jest konieczne do zbawienia.
Przypominajac przykazania prawa naturalnego, Urzad Nauczycielski Kosciota
wypelnia istotng czes¢ swojej funkcji prorockiej gtoszenia ludziom, kim naprawde
$3, i przypominania im, kim powinni by¢ przed Bogiem”.’

2. Podstawowe i pomocnicze zadanie Magisterium Kosciola

Nauczanie sprawowane przez biskupow i papieza nie moze ograniczac si¢
jedynie do wiernego i pelnego przekazywania objawienia oraz nauczania
apostolskiego. Nauczanie wiary oznacza réwniez integracje intelektualnego
i kulturowego horyzontu ludzi wspoétczesnych i ludzi jutra, zwracajac uwage
na ich realia zycia, ktore sg ksztaltowane przez technologi¢ i nauke, tak aby
mogli rozpozna¢ i przyja¢ Stowo Boze jako Stowo zycia. Prorocze nauczanie
apostoléw i ich nastepcéw (Dz 13, 1-3; Ef 2, 20) nie oznacza przepowiadania
przyszlych wydarzen, lecz raczej gloszenie, iz Chrystus jest przyszloscig dla
kazdego czlowieka na wieczno$¢ cala.

Urzad papieski ma prowadzi¢ swa trzode ku wigkszemu umilowaniu Chrystusa
(J 21, 15). Dzierzy on stery fodzi $w. Piotra w bezgranicznym zaufaniu do Pana,
nawet gdy potezne fale tsunami zagrazajg Kosciolowi zaglada (por. Mt 8, 24). Trwa
jako skata, na ktérej Chrystus bezpiecznie zbudowat swéj Koscidt, Kosciot ktorego
»bramy piekielne [...] nie przemogg” (Mt 16, 18). Swiqty Piotr ,,utwierdza” (Lk
22, 32) wiare swych ,,braci”, jakimi jawia sie pielgrzymujacy lud Bozy i walczacy
Ko$ciot. Umacnia ich w wierze w Jezusa, ,Mesjasza, Syna Boga zywego” (Mt 16,
16). Odrzucajac niszczycielskie moce grzechu w fonie Kosciola i ,,nieprzyjaciol”
»Ewangelii Syna [Bozego]” (Rz 1:9, 30; Rz 5, 10; 1] 4, 1) zaswiadcza, iz Chrystus
jest ,Dawca zycia” (Dz 3,15) i nasza jedyna nadzieja.

Powszechna misja Kosciola jest jasno podsumowana i odzwierciedlona w urzedzie
papieza. Co wigcej, jego urzad stanowi $wiadectwo i gwarancje, ze dom naszej

? Catechism of the Catholic Church 2036; Katechizm kosciota katolickiego 2036.
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wiary nie zostal wzniesiony na piasku, ale na niezachwianej skale: na Jezusie
Chrystusie, Stowie Bozym, ktdre stalo si¢ cialem.

Blednie zatem rozumiemy misje papieza, jesli przypisujemy mu jedynie autory-
tet moralny, ktéry przyznaja nawet niekatolicy i niechrzescijanie. Niewatpliwie
papieskie apele o pokéj w rodzinie narodéw, o sprawiedliwos$¢ spoteczng, o prawo
wszystkich ludzi do korzystania z débr tej jedynej ziemi niosg za sobg ogromna
wage moralng dla rzadéw, w Organizacji Narodow Zjednoczonych i innych insty-
tucjach migdzynarodowych. Dane sondazowe pokazujg, ze urzad papieski nadal
cieszy sie najwieksza wiarygodnos$cig wsrod przywodcdw politycznych i liderow
biznesu, zwlaszcza dlatego, ze dyplomacja papieska nie kieruje si¢ wlasnym intere-
sem, lecz dobrem wspolnym i dazy do ustanowienia pokoju, wolnosci i sprawie-
dliwosci. Najczesciej jednak autorytet moralny papieza jest przywolywany przez
politykow tylko wtedy, gdy lezy to w ich wlasnym interesie lub interesie ich partii
politycznej, i jest naduzywany w celu wplywania na cykle medialne i wybory.

Stad tez nie powinni$émy opiera¢ moralnego autorytetu papieza jako sumienia
$wiata na jego pozycji glowy panstwa czy nauczyciela sprawiedliwosci spoteczne;j.
Jego autorytet jest przede wszystkim natury religijnej, gdyz jest on skala, ktéra
Chrystus wznidst dla naszej wiary w Boga, Stworce $wiata, ktory jest najwyzszym
celem naszego zycia.

Tak, méwie o kazdym czlowieku, niezaleznie od tego, czy jest katolikiem, czy
niekatolikiem. Kazdy z nas posiada wszak wspanialy dar wolnosci wyznania
i sumienia, ktory nakazuje nam kierowac si¢ ku prawdzie i ku dobru'®. W naszym
sumieniu napotykamy glos Boga, ukazany nam w prawie naturalnym i §wietej
woli Bozej, ktorego ostatecznym interpretatorem jest najwyzsza wiadza koscielna.

Cho¢ przykazania, ktére Bog objawil na Synaju, a takze Jego nakazy zawarte
w Kazaniu na Gorze, sa wszczepione w serce kazdego czltowieka (Rz 2, 14-16),
Koscidt jest $wiadom, iz grzech nieustannie je zaglusza. Musi zatem aktywnie
i profetycznie przypominac kazdemu czlowiekowi i spoteczenstwu o koniecznosci
ksztaltowania swego sumienia zgodnie z wola Boza. Nie ma przeto sprzecznosci
miedzy niezwlocznoscia osobistej decyzji podejmowanej w zgodzie z sumieniem
a koniecznoscig o$wiecania i formowania tego sumienia przez magisterium

10 Vatican I, Declaration on Religious Freedom “Dignitatis humanae” 2.
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Ko$ciota — i docelowo nawrécenia go do Boga. Sumienie pozostawione samemu
sobie obumiera; sumienie wspomagane duchowa porada wzrasta w swej $wigtosci''.

Czasami jednak nie wystarcza, by prorok jedynie nauczal i doradzal, lecz by miast
tego budzil uspione sumienie. Koscidt ma ten obowigzek szczegélnie wtedy, gdy
nacjonalistyczny i ekonomiczny interes wlasny zagraza dobru wspélnemu, lub gdy
ideologie rasistowskie badz finansowe zagrazaja rownosci i wolnosci wszystkich
ludzi, lub gdy imperialistyczne i kolonialne plany stawiaja pod znakiem zapytania
braterska jedno$¢ rodziny ludzkie;j.

Ta potrzeba sprawia, ze Kosciél musi ,,by¢ obecny we wspétczesnym $wiecie”, musi
zwraca¢ uwage na to, co si¢ dzieje wokot i musi zabierac glos za kazdym razem, gdy
warunki dla ludzkiego zycia i rozkwitu sg zagrozone. Dietrich Bonhoeffer (1906-
-1945) podsumowatl to zadanie, gdy pisal z nazistowskiego wigzienia: ,, Kosciot jest
wtedy tylko Kos$ciolem, gdy jest dla innych.”*? A wliscie do przyjaciela [Eberharda
Bethge z trzeciego sierpnia 1944 roku]: ,,Ko$ciét musi wyjs¢ ze swej stagnacji.
Musimy si¢ wydoby¢ na $wieze powietrze duchowej konfrontacji ze $wiatem.
Musimy tez podejmowac ryzyko méwienia rzeczy kontrowersyjnych, skoro tylko
w ten sposdb mozna porusza¢ najzywotniejsze dzisiaj kwestie”.”” W Konstytucji
duszpasterskiej Gaudium et spes Drugi Sobor Watykanski potwierdzil, iz Kosciot
deklaruje w imieniu wszystkich ludzi, ze bedzie szczerym partnerem dialogu na
temat pilnych globalnych wyzwan i bedzie wspotpracowal na rzecz ich rozwiaza-
nia. Co ciekawe, Gaudium et spes nie wspomina o papiezu jako najwyzszym szafa-
rzu Kosciota, co pokazuje, ze zadanie to zostalo powierzone catemu Kosciotowi.
Niemniej jednak papiez jest powszechnym Nauczycielem i Pasterzem Kosciola,
zatem zacheca do podejmowania inicjatyw i wzywa caly Kosciot do skoncentrowa-
nia si¢ na tej misji. Te papieskie inicjatywy mozna wyraznie dostrzec w nauczaniu
spolecznym od Leona XIII poprzez zaangazowanie §w. Jana Pawla II na rzecz
przestrzegania uniwersalnych praw czltowieka, az po teologiczne podstawy ekolo-
gii w encyklice papieza Franciszka Laudato si (2015) i jego upomnienie dotyczace
ludzkiego braterstwa w Fratelli tutti (2020).

" Vat. II, Gaudium et spes 41.

2 Dietrich Bonhoeffer, Resistance and Surrender (= DBW 8), 415; Dietrich Bonhoeffer, ,,Listy
i notatki z wiezienia”, w: id., Wybdr pism, Wybor, opracowanie oraz noty wstepne Anna
Morawska, Biblioteka ,Wiezi”, Warszawa 1970, cytat w ttumaczeniu Andrzeja Sciegiennego,
str. 273.

3 Cytowane przez Autora za ttumaczeniem na j. angielski, w: Dietrich Bonhoeffer, Resistance
and Surrender, op. cit., str. 523; Dietrich Bonhoeffer, , Listy i notatki z wigzienia”, w: id.,
Wybér pism, op. cit., cytat w thumaczeniu Anny Morawskiej, str. 270.
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3. Czlowiek jest droga Kosciola

Jednym z wielkich wyzwan XXI wieku jest niewatpliwie ochrona istoty ludzkiej
na wszystkich etapach jej rozwoju. Koscidt jest jedyna wspoélnota, ktora zawsze
wychodzila naprzeciw tym wyzwaniom, podkreslajac w swoim nauczaniu spotecz-
nym i teologii moralnej warto$¢ kazdego ludzkiego istnienia. W obliczu coraz
bardziej wyniszczajacych wojen i zbrodni przeciwko ludzkosci dokonujacych
sie we wszystkich czesciach $wiata, gdy godnosc¢ i prawa osoby ludzkiej stajg si¢
igraszka poteznych i bogatych, ignorowane s3 zasadnicze wymogi dotyczace
autentycznego rozwoju czlowieka. Jan Pawel IT w encyklice Sollicitudo rei socialis
(1987) podkreslat, iz: ,Obowigzek angazowania si¢ w sprawe rozwoju ludéw nie
jest powinnoscig tylko indywidualng, a tym mniej indywidualistyczna, jakby
osiggniecie go byto mozliwe na drodze odizolowanych wysitkéw kazdego. Jest
to imperatyw dla wszystkich i kazdego, mezczyzn i kobiet, dla spoleczenstw

i narodéw, w szczegolnosci dla Kosciota katolickiego [...]"."

Rodzina, wioska, miasto, naréd, panstwo, rodzina narodéw, caly swiat i wszyscy
jego mieszkancy pelnia stuzbe na rzecz ludzi, ich rozwoju, edukacji, wyzywienia
i wlasnosci. Zaangazowanie charytatywne Kosciota jest czgscig jego samej natury
— papiez Benedykt X VI dobitnie podkreslit te kwestie w swej pierwszej encyklice
Deus Caritas est (2005).

Nie oznacza to jednak, ze Ko$ciét powinien jedynie w sposéb bierny reagowac na
problemy $wiata. W rzeczywisto$ci Kosciol i wszystkie wspolnoty chrzescijanskie
moga ksztaltowa¢ przyszlos¢, kladac nacisk na powolanie ludzkosci w historii
Bozego stworzenia. Ta przyszio$¢ jest rozumna i pigkna, poniewaz jej horyzon-
tem i fundamentem jest Bog: ,,Albowiem z Niego i przez Niego, i dla Niego [jest]

1”

wszystko. Jemu chwata na wieki!” (Rz 11, 36). Stad tez Kosciét nigdy nie moze
ustawa¢ w méwieniu o godnosci osoby ludzkiej i jej prawach zgodnie z Objawieniem:
»A wreszcie rzekl Bog: «Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam [...]»”
(Rdz 1, 26). Co bowiem ma do zaoferowania wizja ideologicznego pluralizmu, ktéra
poprzez swa agresywna ateistyczng retoryke odrzuca obiektywne prawdy moralne
i ograbia ludzi z nadziei na przyszlos¢? Wedle takiego swiatopogladu ludzie nie
sa wolni, dopdki nie odrzucg wszelkiego autorytetu wyznaczajacego normy i nie
stworza swoich wartoéci zgodnie z wlasnymi zachciankami i pragnieniami. Bez

Boga kaznodzieje tej ideologii mysla, ze ludzkos¢ jest wolna, ale nie dostrzegaja, ze

" Encyclical Sollicitudo rei socialis 32; Encyklika Sollicitudo rei socialis 32, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_sollici-
tudo-rei-socialis.html.

16




ZESZYTY SPOYECZNES MYSLI KOSCIOEA SWIAT= POLITYKA

ich koncepcja wolnosci nie ma nawet szacunku dla wolnosci innych. Odrzucajac
Boga, ludzie zostaja zdegradowani do bycia jedynie wysoce rozwinigtymi matpami,
do swoich biologicznych proceséw, do Zycia, w ktérym nie istniejg zadne obiektywne
standardy, wartosci i cnoty. Cokolwiek ten $§wiatopoglad celebruje dzisiaj, moze
zosta¢ porzucone jutro, poniewaz wszystkie jego sfalszowane wartosci opieraja sie
na decyzjach wiekszosci. Swiat, ktérym rzadzi taka ideologia, jest jednak $wiatem
bez prawdziwej nadziei i bez prawdziwej milosci.

Jedynym antidotum na te przerazajaca wizje jest skoncentrowanie sie na pieknie
ludzkiej osoby. Wtasnie dlatego Ko$ciol podkresla, iz kazda jednostka jest czyms
wiecej niz jedynie mieszaning molekut. Podobnie jak stoimy na dwoch nogach,
jeste$my zbudowani z dwoch fundamentéw, duszy oraz materii. Z tego wzgledu
Ko$ciot ktadzie nacisk na osobe ludzka jako stworzenie i jednostke bedaca czescia
wspolnoty, posiadajaca godnos¢ i prawa.

W zsekularyzowanym spoteczenstwie, ktdre uleglo relatywizmowi, a tym samym
zniszczeniu etyki, trudniej jest zy¢ zgodnie z bezwarunkowym zobowigzaniem
do ochrony godnosci wszystkich ludzi, niezaleznie od tego, jak sa mali, starzy
czy zdrowi. Wszak prawa czlowieka, aby trwac i by¢ prawdziwie uniwersalnymi,
muszg by¢ zakorzenione w czyms wiecej niz tylko w konsensusie. Muszg opieraé
sie na uznaniu autorytetu, ktéry jest ponad zasigegiem czfowieka.

Jesli potraktujemy pojecie osoby powaznie, dostrzezemy, ze ,,osoba” oznacza co$
wiecej niz doswiadczenie psychologiczne lub zmystowe, lecz raczej oznacza rzeczy-
wisto$¢ ontologiczng. Osoba stanowi centrum i nieredukowalna rzeczywistosc¢,
z ktora powigzane sg rozne cechy. Kazda istota ludzka, od poczecia do $mierci,
jest osoba. Wlasciwos¢ bycia osoba nie jest umieszczana w naszym ciele w jakims
arbitralnym momencie rozwoju fizjologicznego, ale jest z nami od samego poczat-
ku i jedynie rozwija si¢ z biegiem czasu. Osoba nie jest tylko bytem fizycznym, ale
dojrzewa jako zywa dusza, wzrasta cielesnie i duchowo, takze w chwilach proby
i leku. {Przezywajac ,rado$¢ i nadzieje, smutek i trwoge,”® my, chrzescijanie,
mozemy do$wiadczaé obecnosci Boga, ,,ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy”. (1Tm 2, 4).}

Ponadto osoba nie otrzymuje swoich przyrodzonych praw od rzadu lub sedziego.
Szacunek dla kazdej osoby jest prawdziwa miarg humanitarnego spoteczenstwa.

' Vat. I, Gaudium et spes 1.
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Jedynie cywilizacja zbudowana na tej prawdzie moze mie¢ przysztos¢. Bedzie si¢
rozwija¢, jesli prawa czlowieka i czlowieczenstwo beda miara oceny ludzkiego
rozkwitu. Swiety Jan XXIII wyrazit to juz w swej encyklice Pacem in terris (1963),
kunsztownej karcie chrzescijariskich praw cztowieka. W madry sposéb zadekla-
rowano, ze kazda indywidualna istota ludzka jest naprawde osobg. Dotyczy to
takze z koniecznosci najmniejszych, nienarodzonych istot ludzkich. I czy stanowi
to naprawde az taki wysilek wyobrazni, abysmy powszechnie zaakceptowali, ze
wszystkie istoty ludzkie s3 osobami, nawet jesli nie moga uzywac rozumu lub
wolnosci w takim samym stopniu jak inni? Gdyby$my mogli dojs¢ do wspdlnego
stanowiska w kwestii osoby, istniataby realna szansa na zmniejszenie nieréwnosci,
przywrdcenie wolnosci i obdarzenie godnoscig wszystkich istot ludzkich na tej
planecie®®.

4. Kosciol jako oredownik praw czlowieka

Zasada uniwersalnosci praw czlowieka zostata ustanowiona w oparciu o wiare
chrzescijafiskg, pod znaczacym wplywem doswiadczen w Nowym Swiecie'”.
Opieraja si¢ one na doswiadczaniu $wiata jako stworzenia i na Bozej pelnej mifosci
trosce o kazdego czlowieka, zwlaszcza tego uciskanego, ubogiego i pogardzanego.
Bog Biblii nie jest bowiem odleglym mitem czy bytem abstrakcyjnym, ale kims, do
kogo mozna zwracac si¢ per ,I'Y”. Ten Bog styszy rados¢ i lament, ociera nasze tzy
i podnosi nas na duchu. Ten Bég jest jak kochajacy Ojciec, do ktérego zwraca si¢
autor psalmu 63. ,,Boze, Ty Boze mdj, Ciebie szukam; Ciebie pragnie moja dusza, za
Toba teskni moje cialo, jak ziemia zeschla, spragniona, bez wody. W $wiatyni tak
sie wpatruje w Ciebie, bym ujrzat Twoja potege i chwale. Skoro taska Twoja lepsza
jest od zycia, moje wargi beda Cie stawic”. (Ps 63, 2-4). Czy ktokolwiek mogiby
napisa¢ takg modlitwe, nie doswiadczywszy bliskosci zywego Boga?

Swiat i wszystko, co w nim istnieje, istnieje dzieki Bozej dobroci. Bdg jest
powodem, dla ktoérego cokolwiek w ogole istnieje, lecz ludzie otrzymali cos wiecej
niz samo istnienie. S3 powolani do wiecznej komunii z Bogiem, poniewaz zostali

16 Zob. na przyktad opublikowane niedawno, wazne z punktu widzenia koncepcji osoby,

prace dwoch profesorow Uniwersytetu Notre Dame: Christian Smith, What is a Person?
Rethinking Humanity, Social Life and the Moral Good from the Person up (University of
Chicago Press, 2011); idem, A Personalist Theory of Human Goods, Motivations, Failure, and
Evil (University of Chicago Press, 2021); O. Carter Snead, What It Means to Be Human: The
Case for the Body in Public Bioethics (Harvard University Press, 2020).

17" Zob. publikacje teologa moralnego z Uniwersytetu Notre Dame, Davida Lantigua’y, Infidels
and Empires in a New World Order. Early Modern Spanish Contributions to International
Legal Thought (Cambridge University Press 2021).
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stworzeni na Jego podobienstwo. W ten sposob kazda osoba zawdzigcza swoje
istnienie Bozej milosci, ktora rozciaga si¢ na nig, zanim jest zdolna do zrobienia
czegokolwiek godnego milosci, nawet zanim pokochaja ja rodzice.'” Dlatego tez
Koscidt jest ze swej istoty uprawniony do zabierania glosu w dyskursie na temat
praw czlowieka i powinien bezpiecznie zakotwiczy¢ je w Ewangelii Chrystusa'®,
jak stusznie podkresla Gaudium et spes: ,,Ko$ciol wigc, moca powierzonej sobie
Ewangelii, proklamuje prawa ludzi, a dynamizm dzisiejszej doby, z jakim wysuwa
sie wszedzie te prawa, uznaje i ceni wysoko. Ruch ten trzeba jednak przepajac
duchem Ewangelii i zabezpiecza¢ przeciw wszelkiego rodzaju falszywej autonomii.
Ulegamy bowiem pokusie mniemania, ze nasze prawa osobiste sg tylko wtedy
w pelni zabezpieczone, kiedy wylamujemy si¢ spod wszelkiej normy prawa Bozego.
Lecz ta droga nie ocala godnosci osoby ludzkiej, ale raczej ja zatraca”.?

Prawa czlowieka nie s3 zatem ustanawiane w drodze konsensusu lub przez
organizacje miedzynarodowe, ale sa rozszyfrowywane i odkrywane przez rozum
i objawienie, a nastgpnie na stale przedstawiane spoleczenstwu jako wiazaca
norma. Prawa czlowieka oparte na tym, co jest politycznie pozadane, zawsze beda
jednak niestabilne, poniewaz nowa wigkszo$¢ moze doprowadzi¢ do ich zniesienia.
Zatem prawa czlowieka moga by¢ powszechnie stosowane tylko wtedy, gdy w ich
centrum znajduje si¢ osoba bedaca stworzeniem Bozym.

Drugi Sobér Watykanski sformutowal te idee w imponujacy sposob: ,,poszczegolni
ludzie winni uwazac blizniego bez zadnego wyjatku za «drugiego samego siebie»,
zwracajac przede wszystkim uwage na zachowanie jego zycia i rodki do godnego
jego prowadzenia”.*! Uznanie godnosci kazdego cztowieka, nieodlacznie zwiazanej
z duchowg i moralna naturg osoby ludzkiej, oraz jej niezbywalnych praw podsta-
wowych, jest cechg wyrdzniajaca autentycznej demokracji. Swigty Jan Pawet 11
o$wiadczyt z prorocza moca w encyklice Centesimus Annus (1991): Autentyczna

¥ Dodalem te mysl Josepha Ratzingera.

¥ Gaudium et Spes 41: ,Moca tej wiary Kosciot jest zdolny jak zabezpieczy¢ godnos¢ natury
ludzkiej przed wszelkimi zmianami pogladéw, ktére na przyktad ciato ludzkie badz zbytnio
ponizaja, badZ nieumiarkowanie wynosza. Przez zadne prawa ludzkie godnos¢ osobista
iwolnos¢ czlowieka nie da si¢ tak stosownie zabezpieczy¢, jak przez Ewangeli¢ Chrystusowa
powierzong Kosciotowi. Ewangelia ta bowiem zwiastuje i glosi wolnos$¢ synéw Bozych,
odrzuca wszelkg niewole wyplywajaca ostatecznie z grzechu,” (zob. Rm 8, 14-17) ,,$wiecie
szanuje godnos$¢ sumienia i wolng jego decyzje, upomina wcigz, aby wszystkie talenty
ludzkie zwielokrotni¢ na stuzbe Bogu i dobru ludzi. Wreszcie wszystkich poleca mifosci
wszystkich” (zob. Mt 22, 39).

2 Vat. I, Gaudium et spes 41.

2 Vat. II, Gaudium et spes 27.
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demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym i w oparciu o poprawna
koncepcje osoby ludzkiej. [...] Historia uczy, ze demokracja bez wartosci fatwo sie

przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”.*

W dzisiejszych czasach, w obliczu aktéw pogwalcania ludzkiej godnosci, mozna
nie tylko powolywa¢ si¢ na Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka (1948) lub
na jej uznanie przez demokratyczne rzady, ale mozna réwniez odwotywac sie do
Boga, stworcy swiata i ludzkosci. Nikt jednak nie moze powotywac si¢ na Boga,
by usprawiedliwi¢ pogwalcanie ludzkiej godnosci. Terrorysci, ktérzy mysla, ze
wypelniajg wole Boga, nie dzialajg w Jego imieniu. Ich Bog jest niebezpiecznym,
demonicznym bozkiem. Wiara jako prawdziwie ludzki akt (actus humanus)
— niezaleznie od kontekstu historycznego — jest w pierwszym rzedzie relacja
cztowieka z Bogiem poprzez akt czci, w ktérym uznaje si¢ Stwdrce za zrédto
prawdy i dobra. Przestrzeganie boskich przykazan i praw nigdy nie moze by¢
sprzeczne z tym pierworodnym aktem religijnym. {Na Facebooku bojownik ISIS
chelpil si¢ tym, ze modlil si¢ do Boga przed i po zgwalceniu nieislamskiej kobiety,
czyli blizniej istoty ludzkiej, ktora Bog stworzyl na swoj obraz i podobienstwo
(Rdz 1, 27)}. Naruszanie praw czlowieka i bluznierstwo to dwie strony tego samego
medalu: ktokolwiek chce usprawiedliwia¢ zbrodnie przeciwko ludzkosci jako
postuszenstwo Bogu, oddaje cze$¢ bozkowi, a w ostatecznym rozrachunku: diabtu.
Nie czci Boga, ktory jest milosierdziem i miloscig, ktory stworzyt niebo i ziemie
i ktory powolal nas, zgodnie z chrzescijanska antropologia, aby$my uczestniczyli
w Jego wiecznej, tréjjedynej mitosci.

Prawa czlowieka s3 jednak czesto formulowane i wypracowywane bez odwoly-
wania si¢ do instancji transcendentnej, do absolutu, lecz sa pozbawione tresci,
gdyz podlegaja ludzkiej arbitralnosci. Swiat jest czym$ kontyngentnym, a zatem
potrzebuje zakotwiczenia w absolucie, w czyms$ nieodzownym. Jesli kto$ zaprze-
cza, ze istoty ludzkie maja taki punkt odniesienia wykraczajacy poza nie same,”
jego miejsce zajmie co$ doczesnego. Moze to by¢ prawo pozytywne uchwalone
przez wigkszo$¢ parlamentarng lub panel jurydyczny, jednakze takie decyzje moga
okaza¢ si¢ kaprysne, poniewaz ulegaja zmianom i nie sg zbudowane na twardych

> Encyclical Centesimus annus 46; Encyklika Centesimus annus 46, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.
html.

2 Zob. znakomity zbidr esejow autorstwa Roberta Spaemanna, Schritte iiber uns hinaus.
Gesammelte Reden und Aufsdtze I (Klett Cotta 2010).
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jak skata fundamentach. Tego rodzaju prawa czlowieka przynaleza do swiata
dominacji, manipulacji medialnej i przymusu.

Historia daje nam przyklad, taki jak Deklaracja Praw Czlowieka, powstala podczas
rewolucji francuskiej w 1789 roku. Deklaracja ta byta stusznie skierowana przeciw-
ko krélewskiemu absolutyzmowi i opartemu na wyzysku rezimowi arystokracji,
ale nie powstrzymala rzqgdéw terroru jakobinéw, poniewaz nie miata zakotwi-
czenia w absolucie. Przeciwnikéw lub krytykow rewolucji z fatwoscia okreslano
mianem ,wrogow rasy ludzkiej”, ktérych nalezalo ,wytepi¢” niczym ,,robactwo”.
Te istoty ludzkie nagle utracity swoje rzekomo niezbywalne , prawa czlowieka.”*
Oblicza sie, ze tylko w wyniku egzekucji na gilotynie zgingto 100 000 niewinnych
ofiar, nie liczac innych ofiar, takich jak te w Wandei. Swieckie prawa cztowieka
wyrosty z tego punktu wyjscia, jak to okreslit historyk z Uniwersytetu Stanford
(Dan Edelstein), z ,.terroru przyrodzonego prawa jednostki” (the terror of natural
right), ktory, pozwole sobie doda¢, wprawdzie zmienit swoj wizerunek, lecz nadal
funkcjonuje w dzisiejszym $wiecie.

Jakkolwiek pieknie by nie brzmialo haslo Liberté-Egalité-Fraternité, jest ono
jedynie $wiecka imitacja podstawowych zasad chrzescijanskich praw czlowieka,
jakie tylko rozum jest w stanie poja¢ (por. Rz2, 14 i nast.), a ktore wielki francuski
teolog i arcybiskup Cambrai Francois de Fénelon (1651-1715) sformulowal trzy
pokolenia wczesniej.” I nie zapominajmy, ze to nie Rewolucja odkryta pojecie
ludzkiej godnosci, ale renesansowy filozof Pico della Mirandola (1463-1494)
{w swym Oratio de hominis dignitate (1486)}.

5. Przed $wiatem stoi postep lub otchlan

Nasz $§wiat mierzy si¢ z pytaniem: Czy wolno$¢ moralna i wolno$¢ obywatelska
istnieja bez Boga, czy poprzez Niego? Bez Boga ludzie sg jedynie przypadkowym
wytworem ewolucji, ktéry ma tylko cele doczesne, takie jak dobra materialne lub
kulturowe. Stad tez idea Boga stanowi zagrozenie dla takiego $wiata, poniewaz jest
on postrzegany jako przeszkoda w ,samo wladaniu” i jako przeciwnik wolnosci,
blokada na drodze do samorealizacji. Jednak wiara chrzescijaniska nie poréwnuje
Boga do tyrana czy influencera mediéw spotecznosciowych. Przeciwnie, Kosciot

24 Zob. Dan Edelstein, The Terror of Natural Right: Republicanism, the Cult of Nature, and
the French Revolution (University of Chicago Press, 2010).

2 Por. Artur Greive, “Die Entstehung der franzésischen Revolutionsparole Liberté, Egalité,
Fraternité”, in: Deutsche Vierteljahresschrift fiir Literatur, Wissenschaft und Geistesgeschichte
43 (1969) str. 726-752.
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naucza, iz wieczny, dobry i milosierny Bog jest prawdziwym celem i spetnieniem
ludzkiego intelektu i woli. Jego boskie zaproszenie przebija si¢ przez nasze ego,
uwalnia nas od egoizmu i fagodnie wzywa nas do przylaczenia sie do Niego, On
bowiem jest mitoscig.

Z teologicznego punktu widzenia nie ma potrzeby usprawiedliwia¢ krytycz-
nych wypowiedzi na temat praw czlowieka wygltaszanych przez papiezy w XIX
wieku, tak jakby przed 1963 rokiem Kosciot byt zbyt nie§wiadom, by akceptowac
»nowoczesno$¢”.? Jest przeciez prawem i obowigzkiem Magisterium wskazywac,
ze prawa czlowieka, ktore nie sg ugruntowane w absolucie, w Bogu, sa czyms
niewystarczajacym! Jak dotad nie spotkalem si¢ z Zadnymi przekonujacymi
argumentami, ktdre bytyby w stanie umocowac prawa czlowieka w czym$ innym
niz Bosko$¢, a domaganie sie od Kosciota akceptacji takiego niewystarczajacego
fundamentu jest zaréwno historycznie, jak i filozoficznie btedne.

Prawa czlowieka, czy to ugruntowane w Bogu, czy tez nie, nie moga definiowa¢
najwyzszego celu duchowo-moralnej egzystencji cztowieka. Pelnig one jedynie
funkcje ochrony przeciwko arbitralno$ci ludzi posiadajacych wptywy w polityce,
tinansach, mediach i wojsku. Bronig wolnosci! Ludzie wierzacy w Boga moga
wspolpracowac z innymi ludzZmi dobrej woli w budowaniu bardziej sprawiedliwe-
go $wiata, ale nigdy nie powinni nadawa¢ doczesnym celom charakteru absolutu.
Nigdy nie mozemy zastapi¢ ostatecznego celu ludzkiej egzystencji, jakim jest
obcowanie z Bogiem, czyms, co ostatecznie przeminie z tego §wiata. Wszakze
jedyna droga powrotna do raju wiedzie poprzez Boga. Kazda ziemska wersja raju,
jaka ludzie usilowali zbudowa¢, jak pokazala nam historia, szybko zmienila si¢
W swoje przeciwienstwo.

Stanowi to odwieczne nauczanie Kosciota, ktéry odrzuca nieokietznang i nieogra-
niczong suwerennos$¢ ideologii panstwowej, na réwni z absolutng autonomia
ludzkos$ci. Wskazuje na demokracje jako najlepszg forme rzagdéw i napomina, ze
»panstwo prawa” nalezy rozumie¢ jako wspoélnote polityczng, ktérej konstytucja
uciele$nia warto$ci odpowiadajace naturze i przeznaczeniu czlowieka. Wiele
wspolczesnych konstytucji, ktére powstaty po katastrofie II wojny $wiatowej
i totalitarnych rzadéw w nazistowskich Niemczech, sowieckiej Rosji i japonskiego
imperializmu, celebruje te prawa podstawowe, odwolujac si¢ do oddawania czci

2 Pacem in terris (1963) Jana XXIII i Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (1965)
Drugiego Soboru Watykanskiego.
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Bogu i ludzkosci. Daja one solidne podstawy demokracji, nawet jesli aktywna
wiara religijna w ich krajach gwaltownie spada.

Papiez Jan Pawetl II podsumowuje w ten sposob prawa cztowieka, ktore w logiczny
sposob wyplywaja z godnosci osoby ludzkiej stworzonej na obraz i podobienstwo
Boga: ,Wéréd zasadniczych [praw] nalezy przede wszystkim wymieni¢ prawo do
zycia, ktdrego integralng czescia jest prawo do wzrastania pod sercem matki od
chwili poczecia; prawo do zycia w zjednoczonej wewnetrznie rodzinie i w $rodo-
wisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi osobowosci; prawo do rozwijania
wlasnej inteligencji i wolnosci w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy; prawo do
uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr ziemi i zdobycia srodkéw utrzy-
mania dla siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego zalozenia rodziny oraz
przyjecia i wychowania dzieci, dzieki odpowiedzialnemu realizowaniu wiasnej
plciowos$ci”.”

Najwiekszy rosyjski filozof, Wladimir Sotowjow (1853-1900), oredownik jednosci
wszystkich ko$ciotéw wraz z papiezem, podsumowuje religijny i spoleczny wymiar
chrzeécijanstwa w nastepujacym przykazaniu: ,Mddl si¢ do Boga, pomagaj
ludziom, powsciagaj swoja nature; dopasowuj sie wewnetrznie do Bogoczlowieka
Chrystusa, uznawaj Jego rzeczywista obecno$¢ w Kosciele i wez sobie za cel wciela-
nie Jego ducha we wszystkie dziedziny zycia czlowieka i przyrody, aby poprzez
nas zamknat si¢ Bogoczlowieczy lancuch wszechswiata, aby niebo polaczylo sie
z ziemig”.”® Jest to biblijne odniesienie do Ksiegi Objawienia: ,«[...] Weselmy sie¢
i radujmy, i oddajmy Mu chwate, bo nadeszly Gody Baranka, a Jego Malzonka si¢
przystroila, i dano jej przyoblec bisior 1$niacy i czysty» — bisior bowiem oznacza
czyny sprawiedliwe $wietych”. (Obj 19, 7-8).

7 Encyclical Centesimus annus 47; Encyklika Centesimus annus 47, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.
html.

¢ Vladimir Soloviev, Una Sancta. The Spiritual Foundations of Life [1884], Freiburg 1957, str.
12; cytat wj. polskim za: Marek Kita, ,,Epifania sensu. Ikona $wietej Sofii jako wyraz filozofii
chrzescijaniskiej”, przyp. 116, Logos i ethos, 1(30)2011, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II, Krakow 2011, str. 266.
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Kardynal Willem Jacobus Eijk

Prawa cztowieka w spoleczernistwie
zsekularyzowanym

Abstrakt: Artykul porusza kwesti¢ stosunku Kos$ciota katolickiego do doktry-
ny praw czlowieka. Doktryna ta zostala wypracowana pierwotnie na gruncie
katolickiej refleksji towarzyszacej zjawisku podbojow kolonialnych. Jej zastoso-
wanie w kontekscie pokoju westfalskiego i rewolucji francuskiej spowodowalo,
iz Ko$ciodt si¢ od niej zdystansowal. Ponowny powrdt nastgpil wraz z osoba Jana
XXIII i Soborem Watykanskim II. Papiez Jan Pawel II okazal si¢ szczegdlnie
waznym promotorem praw czlowieka. Jednakze w okresie, w ktorym Ko$ciot
oficjalnie udzielit wsparcia doktrynie praw cztowieka, w §wiecie zachodnim zaszty
znaczace zmiany, w duzej mierze spowodowane sekularyzacja. Skutkiem tego
sposob interpretacji praw czlowieka ulegt zasadniczej zmianie. To z kolei sprawito,
ze sekularne rozumienie praw czlowieka, ktére dominuje zachodnig polityke, jest
coraz bardziej odlegle nie tylko od ich katolickiej interpretacji, lecz takze od ich
pierwotnego brzmienia zawartego w Powszechnej Deklaracji ONZ.

Stowa kluczowe: prawa czlowieka, sekularyzacja, chrzescijanie

Papiez Pawel III, ktéry uznawat prawa Indian do wtasnosci i wolnosci, napisal
w liscie do arcybiskupa Toledo, ze musi on powstrzymac konkwistadoréw przed
relegowaniem Indian do roli niewolnikéw i pozbawianiem ich mienia. Indianie
byli bowiem istotami ludzkimi, zdolnymi do wiary i zbawienia. Powinni zatem
by¢ zachecani do nawrdcenia si¢ na wiare chrzescijanska, lecz nie powinno to by¢
im narzucane. Fakt, zZe byli poganami, nie stanowil podstawy do pozbawiania ich
wolnosci i wlasnosci.!

»Breve Pastoralis officium ad archiepiscopum Toletanum” (29 maja 1537), DH 1495; cf.
Idem, bulla papieska Sublimis Deus (29 maja 1537), zob.: https://www.papalencyclicals.net/
paul03/p3subli.htm.
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Grupa teologéw moralnych, nalezacych do ,Pierwszej Szkoly z Salamanki”,
polozyta podwaliny pod prawo miedzynarodowe, miedzy innymi takze poprzez
uznanie, ze Indianie majg prawo do wlasnosci i prawo do tego, by nie sta¢ si¢
niewolnikami. Pierwszy z tych teologdéw, dominikanin Francesco de Vitoria
(1484-1546), nauczal - podobnie jak Pawel III - Ze mozna zaprosi¢ Indian do
przyjecia wiary chrzescijanskiej, ale nie mozna im jej narzuca¢. Tym samym bronit
ich prawa do wolnosci od przymusu wyznawania wiary chrzesécijanskiej.> Ani
cesarz,’ ani papiez* nie mieli prawa do dominacji nad calym $wiatem, a zatem nie
mieli réwniez prawa do decydowania o terytoriach, na ktérych zyli potudniowo-
amerykanscy Indianie. Francesco de Vitoria uwazal, ze Indianie maja prawo do
samostanowienia na podstawie prawa naturalnego oraz ius gentium.> Wedlug de
Vitorii ius gentium stanowi, ze terytorium ,,ktére nikomu nie przynalezy, powinno
by¢ przypisane temu, kto je zamieszkuje”. Pojecie ‘ius gentium’ wywodzi si¢ od
rzymskiego jurysty Gajusza (polowa II wieku).” Tomasz z Akwinu okresla ius
gentium, ktore wraz z prawem stanowionym jest jednym z dwoch modi prawa
pozytywnego, jako konkluzje niezbyt odlegle od zasad prawa naturalnego. Ius
gentium, oprocz owych konkluzji, odzwierciedla zwyczaje i tradycje réznych
ludéw. Scisle powigzane z moralnym prawem naturalnym, ius gentium jest zasad-
niczo powszechnie obowiazujace i w rozumieniu Francisco de Vitorii stanowi,
wraz z powszechng godnoscig istoty ludzkiej, solidng podstawe dla powszechnych
praw czlowieka i prawa miedzynarodowego. Cho¢ nie wypowiadal sie on wprost
o Dobru Wspélnym, domysélnie postrzegat je jako co$, co obejmuje ostatecznie
caly $wiat.

Zré6dlo stanowig notatki z publicznych wyktadéw wygloszonych przez Francisco de Vitorie

w 1537 r., opublikowane przez jego uczniéw pod réznymi tytulami. Zob. np, Francisco

de Vitoria, Relecciones teoldgicas, J. Torrubiano Ripoll (red.), Madrid: Libreria Religiosa

Hernandez, 1917 (faksymilia pierwszego wydania z 1557 roku), Cze$¢ I, “Los indios antes

de la llegada de los Espaiioleseran legitimos sefiores de sus cosas puiblica y privadamente,”

zwlaszcza s. 24-30.

3 Ibid., Cze$¢ 11, “De los titulos ilegitimos por los que los barbaros del Nuevo Mundo hayan
podido venir a poder de los espafioles,” 1, s. 31-39.

+ Ibid., 2, s. 39-47.

Cf. V. M. Salas, “Francisco de Vitoria on the ius gentium and the American Indios,” Ave

Maria Law Review 10 (2012), 2, s. 331-341.

Francisco de Vitoria, Relecciones teoldgicas, op. cit., Cz. 11, 3, s. 48.

Institutiones Gail, § 1, [w:] Gai Institutiones or Institutions of Roman Law by Gaius, E. Poste

(red. and thum.), poprawione i rozszerzone przez E. A. Whittuck, Oxford: Clarendon Press,

1904 (wyd. 4).
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Od powsciagliwosci do uznawania praw czlowieka

Cho¢ Teologowie Katoliccy jako pierwsi rozwineli idee praw czlowieka, zainte-
resowanie nig znikneto po zawarciu pokoju westfalskiego w 1648 roku. Traktaty
pokojowe zakladaly uznanie suwerennosci poszczegolnych panstw, ktorych wiadcy
wyznaczali religie wyznawang przez ich mieszkancéw. Nie oznaczalo to osobistej
wolno$ci wyznania, lecz wolno$¢ wyznania polegajaca na wspotpracy: osobom,
ktore chcialy zachowa¢ wtasng religie, przyznano mozliwo$¢ emigracji (art. V, §
30).® Traktat ten oznaczal koniec $redniowiecznego porzadku swiata, w ktérym
istniata wspdlnota katolickich narodéw pod rzadami papieza i cesarza. Jako ze
wszelka wladza pochodzita od Boga (Rz 13,1-4), papiez jako wikariusz Chrystusa
zajmowal pierwsze miejsce zaréwno ze wzgledu na swoj duchowy autorytet, jak
i wladze doczesng. Na mocy traktatu westfalskiego, papiez utracil zwierzchnictwo
nad panstwami, ktére zostaly uznane za suwerenne. Ponadto cata ludnos¢ kilku
panstw zostala uznana za heretykow.” Stad tez papiez Innocenty X (1644-1655)
w swej bulli Zelo domus dei (20 listopada 1648 r.) w ostrych sfowach odrzucil pokoj
westfalski. Nazwal go miedzy innymi ,,niebytym”, ,niewaznym” i ,niesprawie-
dliwym?” (§ 3)."° Stanowi to poczatek walki miedzy papiezem a panstwami o jego
wladze nad nimi w kwestiach duchowych i moralnych. Koncepcja praw zawarta
w traktacie pokojowym z Westfalii doprowadzila do zawezenia roli katolicyzmu
do idei praw czlowieka.

Stosunki miedzy papiestwem a poszczegdlnymi panstwami nie ulegly poprawie
wraz z powstaniem panstw demokratycznych w XIX wieku. Relacje te zaczely
sie jednak poprawia¢ pod panowaniem papieza Leona XIII. W swej encyklice
Au milieu des sollicitudes skierowanej do francuskich katolikow uznal prawo
narodu do opowiedzenia si¢ za wlasng forma rzadéw. Rézne formy rzadow
mogg by¢ korzystne pod warunkiem, ze realizuja cel, dla ktérego Bog ustanowit
rzady (Rz 13,1-4), tj. dobro wspdlne, oraz pod warunkiem iz pozostaja w zgodzie
z prawym rozumem i naturalnym prawem moralnym (cf. Gaudium et spes, 74)."

8 Zob.: C. Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des Romischen Katholizismus,
Tiibingen: Verlag von J.C.B. Mohr, 1911 (wyd. 3 poprawione i rozszerzone), s. 291; pokdj
westfalski sklada sie faktycznie z dwdch traktatow, jednego zawartego w Minster, drugiego
w Osnabriick.

°* E. A. Ryan, “Catholics and the Peace of Westphalia,” Theological Studies 9 (1948), n. 4,
s. 590-599.

10 C. Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums ..., op. cit., s. 294-295.

' Leo XIII, “Lettre Encyclique Au milieu des sollicitudes (16. Februar 1896),” ASS 24 (1891-
-1892), s. 519-529.
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To neutralne stanowisko wobec faktycznego typu rzadéw zostalo utrzymane przez
Sobér Watykanski II:

“Konkretne sposoby jakimi wspolnota polityczna organizuje wlasna
strukture i porzadek wladzy publicznej, moga by¢ rozmaite, odpowied-
nio do zréznicowanego charakteru narodéw i rozwoju historycznego;
zawsze jednak powinny one stuzy¢ formowaniu cztowieka wyksztalco-
nego, nastawionego pokojowo i zyczliwego wobec wszystkich, dla dobra
calej rodziny ludzkiej” (Ibid.)."?

Natomiast Pawet VI wyraznie preferowal demokracje:

»Aby przeciwstawic sie inwazji technokracji, nalezy wynalez¢ wspolcze-
sne formy demokracjinie tylko dajace kazdemu czlowiekowi mozliwos¢
uzyskania informacji i wypowiedzenia sie, i angazujace go we wspol-
odpowiedzialno$ci” (Octogesima adveniens, 47)."

Jednak do czaséw pontyfikatu Jana XXIII Koécidt z rezerwa odnosit sie do
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, przyjetej przez Zgromadzenie Ogoélne
ONZ w 1948 roku. Powodem nie byla tres¢ praw czltowieka wymienionych
w deklaracji, ale fakt, ze zostaly one ustanowione przez wladze swieckie, podob-
nie jak w przypadku pokoju westfalskiego. Ponadto, fundamenty tych praw byty
zakorzenione w tradycji liberalnej, ktéra miata swoje gtéwne korzenie w filozofii
o$wiecenia. Posiadaly one zatem charakter indywidualistyczny i nie odwotywaty
sie do dobra wspdlnego." Stad tez papiez Pius XII powiedzial w swoim oredziu
radiowym z okazji Bozego Narodzenia 1948 roku:

12 Tlumaczenie dokumentéw Magisterium Rzymskiego [na j. angielski - przyp. ttum.] zostato
zaczerpniete ze strony internetowej Watykanu (www.vatican.va), chyba ze wskazano inaczej.
Tutaj cytat w j. polskim za: Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym ,,Gaudium et spes”, 74, [w:] Sobor Watykanski 11, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Pallottinum, Poznan 2002, s. 589-590.

B Cytat wj. polskim za: ,,Pawet VI. List Apostolski do Kardynala Maurice Roy Octogesima
adveniens”, 47, https://www.mop.pl/doc/html/encykliki/Octogesima%20adveniens.htm.

" Utz zauwaza, ze wlasnie ze wzgledu na fakt, iz deklaracja opierala si¢ na indywiduali-
styczno-liberalnej koncepcji prawa, konieczne bylo dodanie artykulu o obowigzkach
kazdego czlowieka wobec wspdlnoty, aby przetamac wyolbrzymione oczekiwania: ,Kazdy
czlowiek ma prawo do takiego porzadku spofecznego i migdzynarodowego, w ktérym prawa
i wolnosci zawarte w niniejszej Deklaracji bylyby w pelni realizowane” (art. 28,1); zob.
A-F. Utz, Sozialethik, Heidelberg/Louvain: F.H. Kerle Verlag/Verlag E Nauwelaerts, 1963,
I1. Rechtsphilosophie, s. 168-169. Katolicka tradycja $cistego powiazania praw czlowieka
z dobrem wspolnym siega definicji prawa Tomasza z Akwinu. Wedtug §w. Tomasza prawo
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»Katolicka doktryna dotyczaca panstwa i spoleczenstwa chrzescijan-
skiego zawsze opierala si¢ na zasadzie, iz ludzie, zgodnie z wola Boza,
tworza razem wspolnote, majac wspdlny cel i wspdlne powinnosci.
Réwniez w czasach, w ktérych gloszenie tej zasady i jej praktyczne
implikacje wywolujg ostre reakcje, Kosciél odmoéwit zgody na btedna
koncepcje absolutnie autonomicznej suwerenno$ci, pozbawionej
zobowigzan spotecznych. Katolicki chrzescijanin, przekonany, iz kazdy
czlowiek jest jego bliznim i ze kazdy nardd jest cztonkiem, na réwnych
prawach, rodziny narodéw, jednoczy z wielkim sercem te wielkoduszne
wysitki, ktérych poczatkowe owoce mogg by¢ dos¢ skromne, a ktorych
przejawy zderzaja sie z silnymi sprzeciwami i przeszkodami, lecz ktore
zmierzaja do wyrwania poszczegdlnych panstw z ciasnoty ich egocen-

trycznej mentalnosci”.®

Dodal, ze to wlasnie ta mentalno$¢ odegrata duzg role w wybuchaniu konfliktow
w przeszlosci i moze prowadzi¢ do nowych konfliktéw w przyszlosci, jesli nie
zostanie przetamana. Jak zobaczymy ponizej, jego obawy dotyczace fundamentow
praw okazg sie pozniej prorocze.

Papiez Jan XXIII, aczkolwiek odnotowal, ze nie wszystko w deklaracji spotkalo
sie z bezwarunkowg aprobatg, niemniej jednak w pelni poparl koncepcje praw
czlowieka w swej encyklice Pacem in terris (1963). Nazwal Deklaracje¢ ,,krokiem
naprzdd”, jako ze ,uznaje ona [..] uroczyscie u wszystkich bez wyjatku ludzi
godno$¢ osoby ludzkiej” (Ibid., 144)."° Encyklika stwierdza, ze Ko$cidt nie uwaza,
aby ustanawianie podstawowych praw nalezalo do obowigzkéw panstwa i nie
akceptuje indywidualistyczno-liberalnego fundamentu praw:

»A przeciez Stworca $wiata wyryt gleboko w sercu cztowieka prawo,
ktore sumienie wlasne mu ukazuje i kaze wiernie zachowywac:
«Wykazuja oni, Ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jedno-
czesnie ich sumienie staje sie jako §wiadek, a mianowicie ich mysli na
przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace» [Rz 2,15]. Zresztg jakzeby

ma stuzy¢ przede wszystkim Dobru Wspolnemu (Thomas Aquinas, Summa Theologiae,
1-11,90,2¢; cf. Ibid. 3c).

> Pius XII, ,Nuntius radiophonicus Gravi et ad un tempo,” AAS 41 (1949), s. 5-15, zwlaszcza
s. 10.

16 Cytaty wj. polskim z encykliki Pacem in terris za: Jan XXIII, Encyklika ,,O pokoju miedzy
wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, milosci i wolno$ci Pacem in
Terris”, https://www.mop.pl/doc/html/encykliki/Encyklika%20Pacem%20in%20terris.htm.
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moglo by¢ inaczej? Wszystko bowiem, co Bég uczynil, odzwierciedla
Jego nieskonczong madros¢, a odzwierciedla tym jasniej, im bardziej
uczestniczy w tej doskonatosci [Ps 18,8-11]. Bledne poglady [jednak]
staja si¢ czesto zrodltem btednych sadow wielu ludzi mniemajgcych, ze
stosunki taczace poszczegolnych ludzi z ich spolecznosciami panstwo-
wymi moga rzadzi¢ si¢ tymi samymi prawami, ktérym podlegaja
pozbawione rozumu sily i elementy wszechswiata. A przeciez prawa,
jakimi stosunki te powinny by¢ regulowane, sa innego rodzaju i nalezy
ich szukac¢ jedynie tam, gdzie zapisal je Stworca wszechrzeczy, to znaczy
w naturze ludzkiej (Ibid., 5-6).

Zgodnie z Tradycja, papiez Jan XXIII podkreslat §cisty zwigzek miedzy prawami
a Dobrem Wspoélnym (Ibid., 12, 46, 53-60, 139).

Wyszczegélnit on caly szereg praw: podstawowe prawo do zycia, do nienaru-
szalno$ci cielesnej, do posiadania §rodkéw potrzebnych do zyciowego rozwoju
(Ibid., 11), prawa dotyczace warto$ci moralnych i kulturowych, takich jak prawo
czlowieka do szacunku, do dobrego imienia i do wolnosci w dociekaniu prawdy, do
wolnosci publikacji, ,,przy zachowaniu zasad porzagdku moralnego i dobra ogétu,”
oraz prawo do wyboru zawodu i do informacji o wydarzeniach publicznych, do
korzystania z débr kultury, do dobrego wyksztalcenia ogélnego i do podejmo-
wania studiéw wyzszych zgodnie z uzdolnieniami danej osoby (Ibid., no. 12-13).
Ponadto uznat prawo do ,,oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiem wlasnego
prawego sumienia” zaréwno publicznie, jak i prywatnie, na podstawie ktérego
przygotowal dokument Drugiego Soboru Watykanskiego Dignitatis humanae,
ktéry uznaje prawo do wolnosci religii (Ibid., 14). Ponadto wzmiankuje prawo do
wolnego wyboru takiego stanu w zyciu, ,jaki im najbardziej odpowiada” (Ibid.,
15-16). Podkresla, ze to rodzice majg przede wszystkim prawo do ksztalcenia
swoich dzieci (Ibid., 17). Poswiecit uwage prawom ekonomicznym, gtéwnie prawu
do mozliwosci wykonywania pracy (Ibid., 18), ktdre to prawo przypisal rowniez
kobietom, tj. ze ,,nalezy [im] zapewni¢ moznos$¢ wykonywania pracy w warunkach
zgodnych z ich malzenskimi czy tez macierzynskimi potrzebami i obowigzka-
mi” (Ibid., 19). Uznal prawo do wlasnoséci prywatnej, w tym prywatnej wlasnosci
srodkéw produkgji (Ibid., 21), a takze prawo do zgromadzen i stowarzyszania si¢
(Ibid., 23-24), prawa do emigracji i imigracji (Ibid., 25), oraz prawa polityczne, co
zaklada, ze czlowiek moze odgrywac aktywna role w zyciu publicznym, wnosi¢
swoj wlasny wktad we wspdlne dobro [obywateli] i ma prawo do ochrony prawnej
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swoich praw (Ibid., 26-27). Wszystkie te prawa wigza si¢ z odnosnymi powinno-
$ciami po stronie podmiotu praw, innych oséb i panstwa (Ibid., 28-30).

Spér miedzy Kosciolem a panstwami dotyczacy wladzy Kosciola nad tymi
panstwamiw kwestiach moralnych zostal rozstrzygniety poprzez wyrazne uznanie
przez Drugi Sob6r Watykanski niezalezno$ci i autonomii realiow ziemskich, a tym
samym takze i wynikajacej z powyzszego autonomii wtadz $wieckich:

»Jezeli przez autonomie rzeczy ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy
stworzone i same spoleczenstwa ciesza si¢ wlasnymi prawami i warto-
$ciami uznawanymi, stosowanymi i porzagdkowanymi stopniowo przez
czlowieka, wowczas rzeczywiscie godzi si¢ jej domagad; nie jest to tylko
postulat ludzi naszej epoki, lecz jest to takze zgodne z wolg Stworcy.
Ze wzgledu bowiem na sam fakt stworzenia wszystkie rzeczy uzysku-
ja wlasciwg im trwalo$¢, prawdziwos¢, dobro, a takze wlasne prawa
i porzadek” (Gaudium et spes, 36).”

Nie oznacza to jednak absolutnej autonomii spraw i spoteczenstw sekularnych,
poniewaz pozostaja one zalezne od Stwoércy (Ibid.). Porzadek, ktéry ustanowit
w swym stworzeniu, znany jako moralne prawo naturalne, musi by¢ respektowany.

Rosnacy rozdzwiek miedzy Kos$ciolem a spoleczenstwem po Soborze
Watykanskim II

Kosciodl, uznajac niezalezno$¢ wtadz $wieckich, otworzyl si¢ na $wiat. Byt to
jeden z wazniejszych celéw Soboru Watykanskiego II, o ktérym wspomnial Jan
XXIIT w swym przemdwieniu z 11 pazdziernika 1962 r., otwierajagcym Sobdr.'®
Bardzo rozczarowujacym byl jednak fakt, ze Swiat ze swej strony nie otworzyt
sie na Koscidl, lecz przeciwnie, odsunat si¢ od niego w okresie nastepujacym
bezposrednio po Soborze. Do czasu Soboru spér miedzy Kosciolem a $wiatem
sekularnym dotyczyt sposobu, w jaki wartosci, normy i prawa zostaja ustana-
wiane (na przyklad na gruncie racjonalistycznej filozofii Kartezjusza i Kanta lub
pozytywizmu), ale nie ich tresci. Warto$ci, normy i prawa nauczane przez Ko$ciot
i te akceptowane przez sekularne spoteczenstwo byty w duzej mierze takie same.

17" Cytat wj. polskim za: Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, 36, [w:] Sobér Watykanski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, op. cit., s. 551.

John XXIII, ,,Discorso durante la solenne apertura del Concilio Vaticano II (October
11,1962),” n. 8.1-8.4, AAS 54 (1962), s. 785-795, zwlaszcza s. 793-794.
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Na przyktad Kodeks Napoleona z 1810 r. i Francuski Blok Narodowy w 1920 r.
kwalifikowaly zabiegi aborcji i antykoncepcje jako przestepstwa.” Uczynily to
z powoddw pragmatycznych, tj. w celu zwickszenia wskaznika urodzen, a tym
samym liczby os6b potrzebnych do stuzby wojskowej, ale - w przeciwienstwie
do Kosciota — nie kwalifikowaly ich jako moralnie ztych, poniewaz stanowity
naruszenie naturalnego prawa moralnego. Niezaleznie od r6znych argumentow,
tres¢ byla taka sama. Jednakze uleglo to gwaltownej zmianie w drugiej potowie
lat 60. ubiegtego stulecia. Wartosci, normy i prawa sekularnego $wiata zaczely
znaczaco odbiega¢ od nauczania Kos$ciota. Ludzie zacze¢li domagac si¢ prawa
do stosowania antykoncepcji, dokonywania aborcji, a pdzniej takze eutanazji
i wspomaganego samobojstwa. Dostepnos¢ hormonalnych srodkéw antykon-
cepcyjnych na szeroka skale umozliwita ludziom podejmowanie swobodnych
relacji seksualnych, oderwanych od matzenstwa i prokreacji. Zaczeto wigc akcep-
towa¢ prawo do swobodnych relacji seksualnych. To z kolei przyczynito si¢ do
rewolucji seksualnej. Odseparowanie relacji seksualnych od prokreacji oznaczato,
ze rowniez inne akty i relacje seksualne, ktére same w sobie nie prowadza do
prokreacji, takie jak akty i relacje homoseksualne, stalty si¢ moralnie uzasadnio-
ne. Na przestrzeni ostatnich dziesi¢cioleci prawo do zawierania tzw. malzenstw
homoseksualnych - lub przynajmniej zwigzkéw partnerskich — zostalo uregu-
lowane prawnie. Pierwszym krajem, ktory zalegalizowal tzw. matzenstwa osob
tej samej plci, byta Holandia w 2001 roku.?” W ostatnich dziesigcioleciach teoria
gender czy tez teoria queer byla szeroko rozpowszechniana, przede wszystkim
poprzez programy edukacyjne dla szkdt narzucane panstwom przez organizacje
miedzynarodowe, takie jak Organizacja Narodéw Zjednoczonych,* oraz w formie
programéw medycznych Swiatowej Organizacji Zdrowia.?> Nawiasem mowigc,
tego typu edukacja seksualna w szkole narusza przede wszystkim prawo rodzicow
do ksztalcenia swych dzieci (por. Casti Connubii, 16), takze w sferze seksualnej,

0. Roy, Is Europa nog christelijk?, Utrecht: KokBoekencentrum, 2020 (tytul oryginalny:
L’Europe est-elle chrétienne?, Edition du Seuil, 2019), s. 52.

“Wet van 21 december 2000 tot wijziging van Boek 1 van het Burgerlijk Wetboek in
verband met de openstelling van het huwelijk voor personen van hetzelfde geslacht (Wet
openstelling huwelijk)” [Ustawa z dnia 21 grudnia 2000 r. zmieniajgca Ksigge 1 Kodeksu
cywilnego w zwigzku z otwarciem mozliwosci zawierania matzeristw przez osoby tej samej
ptci (Ustawa o otwarciu mozliwosci zawierania matzenstw))], Staatsblad van het Koninkrijk
der Nederlanden (2001), 9, zwlaszcza E, Art. 30, 1.

2 Cf. United Nations, ,LGBTQI+, zob.: https://www.un.org/en/fight-racism/
vulnerable-groups/lgbtqi-plus.
22 World Health Organization, ,,Moving One Step Closer to Better Health and Rights for

Transgender People,” zob.: https://www.who.int/europe/news/item/17-05-2019-moving-one-

step-closer-to-better-health-and-rights-for-transgender-people.

20

32




ZESZYTY SPOYECZNES MYSLI KOSCIOEA SWIAT= POLITYKA

zgodnie ze stusznymi nakazami ich sumienia, a tym samym ich przekonaniami
religijnymi, pod warunkiem Ze czynia to w sposéb stuzacy dobru dzieci i dobru
wspolnemu.

Co spowodowalo radykalng zmian¢ w zakresie tresci sekularnych wartosci
w drugiej polowie lat sze§¢dziesigtych??® Odpowiedzig jest sekularyzacja, ktora
jednakze nie byla juz wtedy nowym zjawiskiem. Jest ona zjawiskiem zlozonym,
ktére wystepowalo na rozmaitych etapach i na réznych poziomach. Wiele oséb
jest sktonnych sadzi¢, ze sekularyzacja wynika z postepu na polu nauki, co bylo
powszechnym przekonaniem w drugiej potowie XIX wieku. Postep naukowy byt
tu bez watpienia czynnikiem, lecz tylko jednym z wielu i nawet nie tym najbar-
dziej istotnym. Reformacja, wprowadzajac ostry rozdzial miedzy swiatem boskim
a $wiatem profanum, wywolala pierwsza i fundamentalng fale sekularyzacji.
Elementem tej fali sekularyzacji byt pokéj westfalski, ktory pozbawil Kosciot
katolicki wladzy nad panstwami w sprawach religijnych i moralnych i przekazat
ja wladzom $wieckim. Kolejna fala sekularyzacji zostata wywotana przez filozofie
o$wiecenia, racjonalistyczne zalozenia wartosci i norm Kartezjusza i Kanta oraz
teori¢ panstwa Hobbesa, ktdore okreslaly wartosci w inny sposob niz Koscidt,
opierajacy je na moralnym prawie naturalnym. Fala ta przybrata na sile za sprawa
rewolucji francuskiej. Nie umniejsza to oczywiscie faktu, iz filozofia o$wiecenia
i rewolucja francuska przyniosty rowniez elementy wartosciowe, w tym, chociazby
panstwo oparte na konstytucji.

Wedlug Charlesa Taylora nalezy rozrdézni¢ trzy poziomy sekularyzacji, scisle ze
soba powigzane: sekularyzacje panstwa, sekularyzacje w sensie spadku odsetka
0s6b uczeszczajacych do kosciola w niedziele oraz sekularyzacje na poziomie
doswiadczenia jednostki, ktéra, bedac determinantg dwoch pierwszych, jest
poziomem najwazniejszym.** Sekularyzacja rozpoczeta si¢ podczas reformacji
i — w nastepstwie pokoju westfalskiego — na poziomie panstwa, podczas gdy
ludno$¢ pozostata gleboko religijna, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych i nieco
mniej w Europie Zachodniej. Za sprawa filozofii o$wiecenia i rewolucji francu-
skiej liczba wierzacych chrzescijan i 0séb uczeszczajacych do kosciota spadia,

# Dwa nastepne akapity zostaly w duzej mierze zaczerpniete z: W. J. Eijk, 134.
“Der christliche Glaube im demokratischen Staat und im 6ffentlichen Raum,” [w:] Zum 95.
Geburtstag: Festschrift fiir den Heiligen Vater em. Benedikt XVI. 16. April 2022, K. Braun,
G Ratzinger, R. Zorb (red.), Rohrbach: Wenzlik Consulting & Publishing, 2022, s. 44-76,
zwlaszcza s. 50-54.

2 Ch. Taylor, A Secular Age, Cambridge/London: The Belknap Press of Harvard University,
2007, s. 1-4.
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zwlaszcza wirdd elit, a pézniej w XIX wieku wsrod robotnikéw, lecz wielu ludzi
nadal pozostalo aktywnymi chrzescijanami. Sytuacja ta ulegta jednak gwaltow-
nej zmianie w drugiej polowie lat szes¢dziesiatych XX wieku. Sekularyzacja,
cho¢ nie byla zjawiskiem nowym, jak wspomniano powyzej, stata sie wowczas
fenomenem masowym. Wigzalo si¢ gléwnie z sekularyzacja na poziomie osobi-
stego doswiadczenia czlowieka. Z uwagi na szybko rosnacy dobrobyt, ludzie
w krajach zachodnich mogli Zy¢ bardziej niezaleznie od siebie. Doprowadzito
to do uksztaltowania si¢ obecnej kultury, okreslanej przez Taylora jako kultura
ekspresyjnego indywidualizmu i autentycznosci, charakteryzujacej si¢ radykal-
nym relatywizmem etycznym. Kultura ta zaklada, ze jednostka ma nie tylko
prawo, ale i obowigzek odrdzniania si¢ od innych, poprzez swéj wyglad oraz
wybor wlasnej religii, filozofii zycia i zbioru wartosci etycznych.” Ludzi uwaza
sie za autonomicznych w tych aspektach, pod warunkiem niewyrzadzania szkody
innym.?* Zmiana ta sprawila, ze ludzie powszechnie uwazaja, iz wartosci etyczne,
normy i prawa sg z istoty swej relatywne. Papiez Benedykt XVI moéwit kilkukrotnie
o »dyktaturze relatywizmu”, poniewaz niedopuszczalnym jest zaprzeczanie tej
idei.”” W praktyce mamy do czynienia z do§¢ wyraznym konformizmem, ponie-
waz ludzie, cho¢ czuja si¢ autonomiczni, zamierzaja podaza¢ za powszechng
opinia, ktora to tendencja jest jeszcze wzmacniana przez pojawienie sie mediow
spotecznosciowych. To pozwala wyjasni¢ site opinii publicznej.?® Odnosi si¢
to zatem bardziej do poczucia bycia autonomicznym niz do faktycznego bycia
autonomicznym. Osoba, ktoéra mysli, ze jest autonomiczna, nie potrzebuje bytu,
ktdry ja transcenduje, takiego jak instytucje, spoteczenstwo, Koéciot, nie wspomi-
najac o Bogu. Kultura indywidualistyczna stala si¢ zatem réwniez kultura do glebi
sekularng, charakteryzujaca sie radykalnym relatywizmem etycznym. Jednostka,
czujac si¢ autonomiczng, nie rozumie ani istnienia powszechnie obowigzujacego

»  Ch. Taylor, A Secular Age, op. cit., Rozdz. 13 i 14, s. 473-535.

¢ Cf. cztery zasady, ktore Beauchamp i Childress uwazajg za ,,prima facie zasady wiazace”
w swojej wplywowej ksiazce na temat bioetyki: zasada szacunku dla oséb podejmujacych
decyzje (autonomy), zasada niekrzywdzenia, zasada dobroczynnosci i zasada sprawiedli-
wosci: R. L. Beauchamp, J. F. Childress, Principles of biomedical ethics, New York/Oxford:
Oxford University Press, 1994 (wyd. 4). Zob. réwniez: R. L. Beauchamp, J. F. Childress,
Zasady etyki medycznej, ttum. Witold Jacorzynski, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1996, w tym
kontekscie zwlaszcza s. 47.

¥ ,Mass «Pro Eligendo Romano Pontifice». Homily of His Eminence Card. Joseph Ratzinger

Dean of the College of Cardinals (April 18, 2005),” zob.: https://www.vatican.va/gpIl/

documents/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_en.html; Homilia kard. Josepha

Ratzingera podczas Mszy §w. ,,Pro eligendo Romano Pontifice”, 18.04.2005 r., https://opoka.

org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_proeligendo_18042005.html.
Ch. Taylor, Varieties of Religion Today: William James Revisited, Cambridge/London:

Harvard University Press, 2002, s. 79-107; Idem, A Secular Age, op. cit., s. 482-486.
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moralnego prawa naturalnego, ani idei przywodcéw Kosciola, ktérzy — wiedzeni
przez Ducha Swietego - s3 zdolni wypowiada¢ sie z autorytetem w kwestiach
religijnych lub moralnych. Poniewaz w panstwach demokratycznych jednostki
wybierajg swoich politycznych reprezentantow, ci ostatni zmieniajg prawo coraz
bardziej w zgodzie z relatywizmem etycznym. W rezultacie w wielu krajach prawo
do antykoncepciji i aborcji jest regulowane przez przepisy prawa. W ostatnich
dziesiecioleciach kilka krajow stworzylo lub zamierza stworzy¢ prawng mozli-
wos¢ eutanazji i samobojstwa wspomaganego medycznie, prawo do tak zwanych
malzenstw osdb tej samej plci oraz prawo do wyboru wiasnej tozsamosci piciowej
i dostosowania plci biologicznej do wybranej tozsamosci plciowej droga terapii
medycznej i operacji zmiany plci. Panstwo uwaza si¢ za neutralne w tej sferze, co
jest mitem, gdyz w rzeczywistosci przyjmuje zestaw wartosci etycznych jako punkt
wyjscia dla swego ustawodawstwa.

Konsekwencjg relatywizmu etycznego hiperindywidualistycznej kultury jest
przesuniecie interpretacji znaczenia pojecia praw. Ko$ciot, opierajac si¢ na moral-
nym prawie naturalnym, postrzega prawo do aktu malzenskiego lub prawo do
zycia jako prawo do wykorzystywania ich w celu realizacji integralnego rozwoju
osobowego przez samg osobe dzialtajaca, lub przez bliznich. Jednak wspoétczesna
hiperindywidualistyczna kultura traktuje te prawa jako prawa do dysponowa-
nia aktem malzenskim, ludzkim cialem lub ludzkim zyciem jako $rodkiem do
wybranego przez siebie celu, podczas gdy s3 one warto$ciami immanentnymi, tj.
celami samymi w sobie, ktérymi nigdy nie mozna rozporzadza¢ jako srodkami
do osiggniecia jakiego$ celu. Przestroga Piusa XII przed ryzykiem, jakie niesie ze
sobg indywidualistyczno-liberalny fundament Deklaracji Praw Czlowieka ONZ
z 1948 r. (zob. wyzej), okazala si¢ uzasadniona.

Na marginesie nalezy zauwazy¢, ze kolejnym czynnikiem wyjasniajacym relaty-
wizm etyczny, a w szczegdlnosci wspomniane wczesniej przesuniecie od prawa
do korzystania do prawa do dysponowania ludzkim Zyciem i seksualnoscia, jest
materialistyczny i dualistyczny obraz czlowieka. Uznaje on za osobe ludzkg umyst:
centrum racjonalnego myslenia, autonomicznego podejmowania decyzji i zdolno-
$ci do nawigzywania okreslonych relacji spotecznych, ktory jest postrzegany jako
produkt skomplikowanych proceséw biochemicznych i neurofizjologicznych
zachodzacych w ludzkim moézgu. Takie postrzeganie cztowieka nazywane jest
»tozsamosciowa teorig umystu”. Osoba ludzka, pojmowana jako umysl, jest uwaza-
na za cel sam w sobie. Oddaje si¢ sprawiedliwo$¢ osobie ludzkiej, pojmowanej jako
umyst, jako cel sam w sobie, poprzez poszanowanie jej autonomii. Ciato ludzkie
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jest jednak uwazane za co$ zewnetrznego w stosunku do osoby ludzkiej, a zatem
nieuczestniczace w jej wewnetrznej wartosci jako celu samego w sobie. Cialo jest
uznawane za $rodek, za pomocg ktérego osoba ludzka moze wyrazi¢ siebie. Ten
poglad na czlowieka przyznaje osobie ludzkiej prawo do dysponowania swoim
cialem w znacznym stopniu, réwniez w sposob najbardziej radykalny, tj. prawo
do dysponowania zyciem i $miercig.”

Odpowiedz Kosciola na koncepcje praw czlowieka wspolczesnej kultury
sekularnej

W jaki sposdb koscioly zareagowaly na te zmiany? Liberalne koscioty protestanckie
dostosowaly si¢ do $wieckiego swiata i przyswoily sobie jego sekularne wartosci.*
Przeciwnie, Magisterium Kosciota katolickiego zdecydowanie nie zaadoptowato
nowych sekularnych wartosci, lecz kontynuowato swe nauczanie o przyrodzonych
wartosciach i normach oraz zwigzanych z nimi prawach czlowieka. Benedykt
XVI potwierdzit to w swym wystapieniu na kongresie frakcji Europejskiej Partii
Ludowej 30 marca 2006 r., okreslajac inherentne wartosci i wynikajace z nich
normy jako zasady niepodlegajace negocjacjom. Dotycza one ochrony zycia
ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci, uznania i promowania naturalnych
struktur rodziny jako zwigzku mezczyzny i kobiety opartego na malzenstwie
ijego obrony przed prébami prawnego zrownania go z radykalnie innymi forma-
mi zobowigzan, a takze ochrony prawa rodzicow do edukowania swych dzieci.
Papiez Benedykt podkreslil, ze zasady te nie stanowia prawd wiary, lecz wynikaja
z natury ludzkiej, wspdlnej wszystkim istotom ludzkim.*

Wielkim oredownikiem i obronca pogladéw Kosciota na prawa czlowieka jest
papiez Jan Pawet II. Nazywa on koncepcje wolnosci wyznawang przez wspolczesne
zachodnie spoleczenstwo jako czysta indywidualistyczng autonomig, ,wypacze-
niem wolnosci”

»  Manual of Catholic Medical Ethics: Responsible Healthcare from a Catholic Perspective,
W. J. Eijk, L. M. Hendriks, J. R. Raymakers, J. I. Flemming (red.), Ballarat: Court Connor
Publishing, 2014, s. 64-67; Idem, “Is Medicine Losing Its Way? A Firm Foundation for
Medicine as a Real Therapeia,” Linacre Quarterly 84 (2017), nr 3, s. 208-219 (https://doi.
org/10.1080%2F00243639.2017.1301112).

% Cf. Roy O., Is Europa nog christelijk?, op. cit., s. 59-62.

31 Benedict XV, “Ad Congressum a « Populari Europae Factione » provectu (30 March 2006),”
AAS 98 (2006), 4, s. 343-345; czes¢ tego akapitu zostata zaczerpnieta z: W. J. Eijk, “Der
christliche Glaube im demokratischen Staat und im 6ffentlichen Raum,” op. cit., s. 49-50.
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»Wreszcie prawdziwej wolnosci nie ma [...] w spoteczenistwie permisyw-
nym, ktoére myli wolno$¢ z zezwalaniem na jakikolwiek wybor, i ktore
glosi, w imie wolno$ci, pewien rodzaj powszechnej amoralnosci. Poglad,
ze czlowiek jest wolny w organizowaniu swego zycia bez odwotywa-
nia si¢ do warto$ci moralnych, i zZe nie jest zadaniem spoleczenstwa
zapewnienie ochrony i rozwoju wartosci etycznych, jest wypaczeniem
wolnosci. Tego rodzaju postawa burzy wolnos¢ i pokoj. Istnieja liczne
przyktady owej btednej koncepcji wolnosci, jak niszczenie zycia ludzkie-
go przez akceptowane lub zalegalizowane przerywanie cigzy”.*

Jan Pawet II, nauczajac doktryny Kosciola dotyczacej wolnosci i praw czlowieka,
w wielu swych encyklikach i licznych alokucjach przeciwstawia si¢ doktrynom
dzisiejszej sekularnej kultury indywidualistycznej. Z nauczania tego chcialbym
podkresli¢ w szczegolnosci trzy punkty.

Po pierwsze, zgadza si¢ ze wspolczesng kultura, ze wolnos¢ jest najbardziej
podstawowym prawem czlowieka, ale jego objasnienie ludzkiej wolnosci jest
zupelnie odmienne. Kultura sekularna ma na ogét materialistyczny obraz
czlowieka, sugerujac, ze jest on wolny, poniewaz jego umyslt, w rzeczywistosci
bedacy wynikiem zlozonych proceséw biochemicznych i neurofizjologicznych,
poprzez ewolucyjny progres mézgu osiagnal taki poziom, Ze moze on mysle¢
i podejmowa¢ autonomiczne decyzje. Ponadto, jak juz wspomnielismy powyzej,
dzisiejsza sekularna kultura utrzymuje, ze ludzka wolnos¢ oznacza prawo, a nawet
obowigzek jednostki do wyboru wlasnej filozofii Zycia i wlasnego zestawu warto-
$ci etycznych. Kosciét natomiast naucza, iz czlowiek jest wolny, poniewaz wolnos¢
nalezy do samej jego esencji, ktora nie jest wytworem ewolucji, lecz zostata mu
dana przez Stworce:

2 Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 7, zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/messa-
ges/peace/documents/hf_jp-ii_mes_19801208_xiv-world-day-for-peace.html; Jan Pawet
II, ,Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolnosé”,
7, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, 111, 2, Pallottinum, Poznan-
Warszawa 1986, s. 815; cf. Encyklika Redemptor hominis, 21: “W naszych czasach nieraz
blednie si¢ mniema, ze wolno$¢ sama jest dla siebie celem, ze cztowiek jest wolny, kiedy
jej uzywa w jakikolwiek sposéb, ze do tego nalezy dazy¢ w zyciu jednostek i spoteczenstw.
Tymczasem wolnos¢ jest wielkim dobrem woéwczas, kiedy umiemy $wiadomie jej uzywaé
dla tego wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem.” https://www.vatican.va/content/john-
-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_04031979_redemptor-hominis.html.
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»Istota wolnosci tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do natury osoby
ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolno$¢ osoby ma rzeczywi-
$cie swoj fundament w transcendentnej godnosci cztowieka: w godnosci
danej mu przez Boga, jego Stworce, ktéra go ku Bogu kieruje. Czlowiek,
bedac stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,27), jest

nierozerwalnie zwigzany z tg wolnoscig [...]”*

I dodaje: ,Wolnos¢ sumienia i religii ... jest ... prawem pierwotnym i niezby-
walnym osoby ludzkiej”, poniewaz najwyzsza warto$cia, ktéra powinien
szanowad, jest jego relacja z Bogiem, ktorg wyraza w swoich przekonaniach
religijnych.?* Wynika to z faktu, ze relacja z Bogiem i sumienie dotyka ,,najbar-
dziej intymnej sfery ducha™ osoby ludzkiej. Nie da si¢ zatem objasni¢ wolnosci
czlowieka bez odwotania si¢ do jego wymiaru transcendentnego, czyli do jego
relacji z Bogiem. Poprzez swa duchowa dusze transcenduje on swiat material-
ny, cho¢ jednoczesnie przynalezy do niego poprzez swe cialo. Tak rozumiana
wolno$¢ z pewnoscig nie oznacza zdolnosci wybierania tego, co si¢ komu
podoba, ale ,,zdolno$¢ opowiedzenia si¢ po stronie prawdy i dobra”.* To, co
jest prawda i dobrem, zostato ustanowione przez odwieczne prawo Boze, ktdre
czlowiek moze pozna¢ za posrednictwem swego sumienia, opisanego przez
Sobdér Watykanski II jako bedace ,,najskrytszym osrodkiem i sanktuarium

33 Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect

freedom (January 1, 1981),” 5, op. cit.; Jan Pawel II, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢”, 5, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 813.

** Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 6, op. cit.; Jan Pawel II, ,,Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolnosc”, 6, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 814. Papiez cytuje tutaj swe oredzie ,,Message on the
value and content of freedom of conscience and of religion” (November 14, 1980),” 5, zob.:
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/messages/pont_messages/1980/documents/
hf_jp-ii_mes_19800901_helsinki-act.html#:~:text=On%20the%20eve%200{%20the%20
Madrid%20Conference%20on,reference%20t0%20the%20implementation%200{%20
the%20Final%20Act.; oryginalna wersja w j. francuskim: “Civilibus Auctoritatibus quae
sollemne foedus anno MCMLXXYV Helsinkii factum subscripserunt missus: de libertate
conscientiae et religionis (September 1, 1980)”, AAS 72 (1980), s. 1252-1260, zwlaszcza s. 1258;
wersja polska, zob.: ,,Dokument Stolicy Swietej w sprawie wolnosci religijnej (1 wrzesnia
1980 r.)”, 5, 14 listopada 1980 r., [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit.,
s. 597-603, zwlaszcza s. 602.

# Ibid.

3¢ Pope John Paul II, “Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 5, op. cit.; Jan Pawet II, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolnos¢”, 5, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 813.
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cztowieka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktdrego glos rozbrzmiewa w jego
wnetrzu” (Gaudium et spes, 16).” Oczywistym jest, ze Jan Pawet II, stwierdza-
jac, iz wolno$¢ sumienia jest podstawowym i niezbywalnym prawem osoby
ludzkiej, nie mial intencji stwierdzenia, Ze cztowiek powinien zawsze, ot tak,
postepowac zgodnie ze swoim sumieniem. Zsekularyzowane spoteczenstwo ze
swym idealem autonomii jednostki jest sklonne postrzega¢ sumienie jednostki
samo w sobie jako nieomylne. Sam osad sumienia cztowieka nie moze by¢
krytykowany, o ile jego dzialania nie szkodzg autonomii innych jednostek.
Sprzeciwiajac si¢ temu pogladowi, Jan Pawel II wyraznie naucza, ze sumienie
nie jest ,ostateczna instancjg, ktéra decyduje o tym, co jest dobre lub stusz-
ne”.*® Sumienie moze by¢ omylne. W tym konteksécie przypomina przestroge
apostofa Pawla: ,Nie ulegajcie tez obyczajom tego $wiata, lecz przemieniajcie
sie, odnawiajac waszego ducha, abyscie umieli rozpozna¢, co jest wola Boza,
co jest dobre, mile Bogu i doskonate” (Rz 12,2). Nie znajac prawdy, czlowiek
nie moze by¢ wolny. Jezus mowi: ,,I poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(] 8,32; cf. Redemptor hominis, 12). W zwiazku z tym konieczne jest ksztalto-
wanie wlasnego sumienia, aby umozliwi¢ sobie rozeznanie, na czym polega
fundamentalna prawda, prawdziwa wola Boza, ktéra sumienie odnosi do
konkretnego czynu, jaki dana osoba wykonuje. Tak pojeta wolnos¢ moze by¢
realizowana tylko ,,w zgodzie z zasadami etyki oraz w poszanowaniu réwnosci
i sprawiedliwo$ci”.*® Innymi stowy, w rzeczywistosci wolnos$¢ oznacza wolnos¢
czynienia tego, co powinno si¢ czyni¢. Tymczasem koncepcja ludzkiej wolnosci
w dzisiejszej sekularnej kulturze, zaktadajaca, ze wolno robi¢, co sie chce, pod
warunkiem nienaruszania cudzej autonomii, pociaga za sobg prawo do popet-
niania czynéw moralnie ztych, na przyktad prawo do zakonczenia ludzkiego

7 Cytat wj. polskim za: Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym ,Gaudium et spes”, 16, [w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, op. cit., s. 536.

% Pope John Paul II, “General Audience (August 17, 1983),” 3, zob.: https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/audiences/1983/documents/hf_jp-ii_aud_19830817.html.

¥ Pope John Paul II, ,,Message on the value and content of freedom of conscience and of
religion” (November 14, 1980),” 5, op. cit., zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-
-ii/en/messages/pont_messages/1980/documents/hf_jp-ii_mes_19800901_helsinki-act.
html#:~:text=0n%20the%20eve%200f%20the%20Madrid%20Conference%200n,referen-
ce%20t0%20the%20implementation%200f%20the%20Final%20Act; oryginalna wersja w j.
francuskim: “Civilibus Auctoritatibus quae sollemne foedus anno MCMLXXV Helsinkii
factum subscripserunt missus: de libertate conscientiae et religionis (September 1, 1980)”, AAS
72 (1980), s. 1252-1260, zwlaszcza s. 1258; cytat w j. polskim za: ,,Dokument Stolicy Swietej
w sprawie wolnosci religijnej (1 wrzeénia 1980 1.)”, 5, 14 listopada 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 602.
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zycia poprzez dokonanie aborcji.* Jan Pawet II podkreéla, iz wolnos$¢ nie moze

by¢ traktowana jako ,pretekst do moralnej anarchii”.*

Jan Pawel II, nauczajac, ze wolnos$¢ sumienia dotyczy wolnosci czynienia tego,
co powinno sie czyni¢, méwi o wolnosci osoby ludzkiej od zewnetrznej mocy,
jak réwniez o wewnetrznej jej wolnosci, ktéra umozliwia jej czynienie tego, co
powinna czyni¢. Czlowiek moze umacniac t¢ wewnetrzng wolno$¢ poprzez ksztal-
towanie nabytych cndt i w pelni przyjac ja jako dar, bedac odkupionym przez
Chrystusa.

»Chrystus, Odkupiciel czlowieka, czyni go wolnym. «Jezeli wigc Syn
was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni», méwi §w. Jan
Apostot (] 8,36). A sw. Pawetl Apostol dodaje: «gdzie jest Duch Panski

— tam wolno$é» (2 Kor 3,17)”.42

Co wigcej, Jan Pawet II, méwiac, ze sumienie moze bladzi¢, zauwaza, iz samo
sumienie jest przy¢mione przez grzech. Tak jak czlowiek w swej catosci musi
by¢ odkupiony przez Chrystusa, tak sumienie musi by¢ oczyszczone przez krew
Chrystusa i by¢ prowadzone przez $wiatto Ducha Swietego (Dominum et vivifican-
tem 43). W tym kontekscie Jan Pawel IT odwoluje si¢ do Listu do Hebrajczykow:
»Jesli juz pokropienie krwig kozlat i cielat, oraz popiotem jatldwki uswieca skala-
nych, dajac im oczyszczenie zewnetrzne, to tym bardziej krew Chrystusa, ktory
potega ducha wieczystego ztozyt w ofierze Bogu samego siebie nieskalanego,
oczysci nasze sumienie od uczynkéw martwych, abysmy oddawali cze$¢ Bogu
zyjacemu” (Hbr 9,13-14).

Jan Pawet II zauwaza, ze Deklaracja Praw Czlowieka z 1948 r. nie wskazala etycz-
nych fundamentdéw tych praw, co bylo by¢ moze niemozliwe w 1948 r., lecz oferuje
pomoc Kosciota w osiggnieciu tego celu:

4 Pope John Paul II, , Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 7, op. cit.; Jan Pawet II, ,,Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢”, 7, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 814-815.

' Pope John Paul II, ,Homily during Holy Mass at the Logan Circle in Philadelphia (October
3,1979),” 6, zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/homilies/1979/documents/
hf jp-ii_hom_19791003_logan-circle-philadelphia.html.

2 Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 11, op. cit.; Jan Pawel I, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolnos¢”, 11, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 816-817.
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»W tej materii Ko$ciot katolicki - a by¢ moze takze inne rodziny ducho-
we — ma do wniesienia niezastgpiony wklad, glosi bowiem, ze to wlasnie
w transcendentnym wymiarze osoby, i nigdzie indziej, nalezy szuka¢
zrédla jej godnosci i nienaruszalnych praw. Poprzez ksztaltowanie
sumien Ko$ciol formuje obywateli oddanych promowaniu najszlachet-
niejszych wartosci”.**
Po drugie, wyjasnienie Jana Pawla II dotyczace wolnosci religii i sumienia
rézni si¢ diametralnie od tego, ktore znalazto si¢ w Deklaracji Praw Czlowieka
z 1948 r. takze pod innym wzgledem. Sekularna kultura indywidualistyczna
postrzega wolno$¢ sumienia jako prawo o charakterze pozytywnym: wolno ci
dziala¢ w zgodzie ze swoim sumieniem, o ile nie szkodzisz autonomii innych
osob. Przeciwnie, Jan Pawel II, zgodnie z deklaracja o wolnosci religijnej Soboru
Watykanskiego II Dignitatis humanae (nr 2), naucza, iz prawo do wolnosci religij-
nej i wolnosci sumienia jest prawem o charakterze negatywnym, co oznacza, ze
panstwu, spoleczenstwu, grupom lub jednostkom nie wolno zmuszaé czlowieka
do czynienia lub akceptowania czegos, co jest sprzeczne z jego sumieniem lub
przekonaniami religijnymi, ani uniemozliwia¢ mu zycia zgodnie z jego przekona-
niami religijnymi lub sumieniem (chyba ze, oczywiscie, jego przekonania religijne
lub sumienie nakazujg mu robi¢ co$, co jest zle z moralnego punktu widzenia).
Odnosi si¢ to do prawa ,,rozumianego jako podstawowe prawo danej osoby do
tego, by nie zmuszano jej do dziatania wbrew jej sumieniu lub nie uniemozliwiano

jej postepowania zgodnie z tym sumieniem”.**

Po trzecie, etyka sekularna objasnia prawa w sposéb indywidualistyczny,
podczas gdy Jan Pawel I - zgodnie z Tradycja katolickg — czyni to z perspekty-
wy dobra wspolnego: ,,Czlowiek zatem powinien mie¢ moznos$¢ dokonywania
wyboru zaleznie od wartosci, ktére uznaje za swoje; w tym ukaze si¢ on jako
istota odpowiedzialna, a zadaniem spoteczenstwa jest sprzyja¢ owej wolnosci

* Pope John Paul 11, ,,Address to the diplomatic corps accredited to the Holy See (January
9, 1989),” 7, zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1989/january/
documents/hf_jp-ii_spe_19890109_corpo-diplomatico.html.

4 Pope John Paul II, ,,Address to the Italian Catholic Doctors Association (December 28,
1978),” zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1978/documents/
hf_jp-ii_spe_19781228_medici-cattolici-ital.html. W tym wystapieniu papiez zacheca
katolickich lekarzy, aby nie dokonywali aborcji i potwierdza ich prawo do sprzeciwu sumie-
nia wobec wspolpracy przy zabiegach przerywania ciazy.
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z uwagi na dobro wspdlne”.** Réznorakie instancje w spoleczenstwie, ktdre
ponosza najwyzsza odpowiedzialno$¢ za zagwarantowanie Dobra Wspdlnego,
majg obowiazek ,,[...] uzna¢ taki zakres niezalezno$ci obywateli chronionej przez
prawo, aby kazda istota ludzka mogta zy¢, indywidualnie czy spotecznie, wedtug
wymagan swojego sumienia”.** Kazda osoba ludzka i kazda ludzka zbiorowos¢
»musi szanowa¢ swobody i prawa indywidualne i zbiorowe innych. Poszanowanie
to wyznacza granice wolnosci, ale jednoczesnie nadaje jej sensownosc i godnos¢;

cztowiek bowiem z natury jest istota spoteczng”.’

Podsumowanie

Podobnie jak kultura sekularna, katoliccy teologowie moralni od lat pig¢dzie-
sigtych i Magisterium Ko$ciola od lat sze$¢dziesigtych XX wieku ponownie
zaakceptowali z otwartymi ramionami koncepcje praw czlowieka, ktdéra oni sami
stworzyli i rozwineli w XVI wieku. Jednak w przeciwienstwie do kultury sekular-
nej, Magisterium Kosciota podtrzymuje oparcie praw czlowieka na moralnym
prawie naturalnym i na ich $cistym zwigzku z Dobrem Wspélnym. Kosciét stoi na
stanowisku, iz prawa czlowieka nie powinny by¢ interpretowane w sposéb indywi-
dualistyczny i w oderwaniu od powigzanych z nimi obowigzkéw. Nie powinny tez
by¢ przedmiotem reinterpretacji oderwanej od antropologii, z ktérej zrodzita sie
Powszechna Deklaracja. Dotyczy to w szczegolnosci prawa do zycia, do zawarcia
malzenstwa i zaloZenia rodziny czy prawa do wolnosci sumienia i wyznania.

* Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 6, op. cit.; Jan Pawet II, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosc¢”, 6, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 813.

¢ Ibid.

¥ Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 7, op. cit.; Jan Pawel I, ,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢”, 7, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 814.
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Zbignevs Stankevics

Wspolpraca miedzywyznaniowa na rzecz
wartosci rodzinnych: doswiadczenia z Lotwy

Abstrakt: Przyczynkiem do napisania tego artykutu bylo zaproszenie do udziatu
w konferencji naukowej ,,Swietego Jana Pawta II dziedzictwo prawa naturalnego
i miedzynarodowych praw czlowieka: ku stuleciu perswazji” zorganizowanej
przez Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego i Miedzynarodowa Szkote
Prawa Uniwersytetu Ave Maria. Zaproponowalem podzielenie sie totewskimi
doswiadczeniami ostatnich dwudziestu pieciu lat w sferze obrony wartosci rodzin-
nych, z uwzglednieniem wspotpracy pomiedzy réznymi wspoélnotami religijnymi
i wyznaniowymi dzialajacymi w Lotwie. Opracowanie niniejsze opiera si¢ na
wybranych dokumentach prawa miedzynarodowego i fotewskiego, jak rowniez
dokumentach dotyczacych kwestii poruszanych i publikowanych w otewskich
srodkach masowego przekazu. W cytowanych wspélnych listach przywédcow
religijnych i w artykule mego autorstwa z 2002 r. przytoczono analize faktow
i materialéw w obszarze obrony zycia poczetego i wartoéci rodzinnych. Niniejszy
material przybliza gléwne tematy dyskusji toczonych w totewskim spoleczenstwie
w ciggu ostatnich dwdch dekad.

Stowa kluczowe: aborcja, zwiazek cywilny, konstytucja, rodzina, Konwencja
Stambulska

Wartosci rodzinne s kultywowane przez gléwne religie $wiata i chrzescijan
zgodnie z prawem naturalnym, ktore jest rdOwniez podstawg proceséw rozwoju
politycznego i spolecznego na rzecz dobra kazdego narodu. Lotwa zapisata te
wartosci w swojej konstytucji, ktora zostala pierwotnie promulgowana 30 czerwca
1922 r. i zmieniona w 2005 r. poprzez rozszerzenie pojecia matzenstwa: Artykut
110 potwierdza, ze panstwo chroni i wspiera malzenstwo — zwigzek mezczyzny
i kobiety, rodzing, oraz prawa rodzicéw i prawa dzieci'.

' The Constitution of the Republic of Latvia, https://likumi.lv/ta/en/en/id/57980 (12.06.2023).
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W miegdzyczasie rozne ideologiczne koncepcje genderyzmu, zwigzkéw de facto
i zwigzkéw homoseksualnych wywarty wplyw na lotewski krajobraz prawny
i polityczny. Wartos$ci rodzinne zostaly zagrozone przez potencjalne lub uchwa-
lone przepisy prawne i regulacje dotyczace samych poje¢ malzenstwa i rodziny,
relacji migdzy plciami oraz zamachéw na zycie ludzkie poprzez aborcje. Powyzsze
przypadki $§wiadcza o $cieraniu si¢ takich wartosci jak zycie, wolnos¢, godnoé¢
ludzka, zdrowie, prywatnos¢, bezpieczenstwo i integralny rozwoj. Kosciot
rzymskokatolicki w Lotwie podjat $cisla wspdlprace ekumeniczng z innymi
kosciolami chrzescijanskimi w celu promowania matzenstwa i wartosci rodzin-
nych dla wspolnego dobra posréd wyzwan stojacych przed nami w dzisiejszych
czasach.

1. Ustawa o zwigzkach cywilnych

Decyzja totewskiego Trybunatu Konstytucyjnego z 2020 r. przyczynila sie do
ponowienia wysitkéw na rzecz uchwalenia ustawy o zwigzkach partnerskich.
W 2020 r. kobieta, ktdrej partnerce nie udzielono zamierzonego urlopu po
urodzeniu dziecka, ztozyta skarge do Trybunatu Konstytucyjnego. W listopadzie
2020 . sad orzekl, ze przepisy prawa pracy dotyczace urlopu tylko dla ojca dziecka
sa niezgodne z konstytucja®. Trybunal podkreslit, Ze rodzine stanowi nie tylko
zwigzek malzenski, zmieniajac w ten sposob dotychczasowa definicje rodziny.
Trybunal Konstytucyjny stwierdzil, ze panstwo ma obowigzek chroni¢ i wspierac
réwniez rodziny partnerskie osob tej samej pici. Ustawodawca zobowiazany zostat
do okreslenia, do potowy 2022 roku, w jaki sposob dokona¢ zmian w przepisach,
aby doprowadzi¢ do wprowadzenia odpowiednich rozwigzan prawnych zgodnych
z orzeczeniem Trybunatu. W zwigzku z rzeczonym orzeczeniem ustawodawca
moze zmieni¢ kodeks pracy badz inne przepisy.

Z jednej strony wyrok Trybunalu Konstytucyjnego nie ma wptywu na instytucje
malzenstwa, definiowanego jako zwigzek kobiety i mezczyzny, ale wiele oséb
uznalo, ze wyrok ten stanowi zagrozenie dla tradycyjnych wartosci. W zwigzku
z powyzszym w dniu 29 lipca 2021 r. Centralna Komisja Wyborcza (CVK) dokona-
fa rejestracji projektu ustawy ,,Zmiana Konstytucji Republiki Lotewskiej” przed-
tozonego przez grupe inicjatywna dla zbierania podpiséw — ,,Stowarzyszenie
Lotewskich Mezoéw”, ktéry zakladal doprecyzowanie pojecia rodziny w art. 110
Konstytucji. Wraz z proponowanymi zmianami, artykul 110 Konstytucji mialby

2 Orzeczenie Trybunalu Konstytucyjnego z dnia 12 listopada 2020 r. w sprawie nr 2019-33-
-01, https://www.satv.tiesa.gov.lv/wp-content/uploads/2019/12/2019-33-01_Spriedums.pdf
(12.06.2023).
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by¢ bardziej precyzyjny w kwestii matzenstwa i relacji rodzinnych: Paristwo chroni
i wspiera matzeristwo — zwigzek kobiety i mezczyzny — oraz rodzing opartg na
maltzenstwie, pokrewienistwie lub przysposobieniu. Liczba podpiséw wymaganych
do przediozenia projektu zmiany konstytucji w parlamencie wynosita 154 868,
co stanowilo nie mniej niz jedng dziesiata liczby obywateli uprawnionych do
glosowania w poprzednich wyborach parlamentarnych. Wyborcy mogli skiada¢
podpisy pod projektem zmiany Konstytucji przez 12 miesigcy — od 30 lipca 2021
roku do 29 lipca 2022 roku.

Lotewscy biskupi rzymskokatoliccy poparli inicjatywe zmierzajacg do zdefiniowa-
nia pojecia rodziny w konstytucji w nastepujacym oredziu z dnia 10 sierpnia 2021 r.:
»Konferencja Episkopatu Lotwy popiera projekt ustawy »Zmiana Konstytucji
Republiki Lotewskiej« przedlozony przez Stowarzyszenie Lotewskich Mezow
29 lipca [2021 r.], ktéry ma na celu doprecyzowanie definicji pojecia rodziny.

Projekt ustawy przewiduje zmiane Konstytucji w art. 110, nadajac mu nastepujace
brzmienie: ‘Paristwo chroni i wspiera matzeristwo — zwigzek kobiety i mezczyzny —
oraz rodzing opartg na matzenistwie, pokrewieristwie lub przysposobieniu. Paristwo
chroni prawa dziecka, w tym prawo do dorastania w rodzinie opartej na kobiecie-
-matce i mezczyZnie-ojcu. Paristwo chroni prawa rodzicéw i ich swobode wycho-
wywania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami religijnymi i filozoficznymi.

Paristwo zapewnia szczegdlne wsparcie dzieciom niepelnosprawnym i rodzicom,
ktérzy sig nimi opiekujg, dzieciom pozostawionym bez opieki rodzicielskiej lub
ofiarom przemocy, rodzinom wielodzietnym oraz matkom i ojcom, ktérzy sprawujqg
opieke nad dzie¢mi bez udziatu drugiego rodzica’>.

Biskupi zachecaja katolikéw do przylaczenia si¢ do tej inicjatywy poprzez zlozenie
swych podpiséw, tak aby w ciagu roku zebra¢ niezbedne glosy i przeprowadzi¢
referendum w sprawie wzmocnienia pojecia rodziny w art. 110 Konstytucji.

Przysztos¢ Kosciola i calej ludzkosci jest zalezna od sily wiezi rodzinnych, wzajem-
nej odpowiedzialnosci jej cztonkéw i troski o wzajemne dobro. Napiecia wywolane

> O projekcie zmian w Konstytucji, przedlozonym przez Stowarzyszenie Lotewskich Mezow,
https://likumi.lv/ta/id/325057-par-biedribas-latvijas-viru-biedriba-iesniegto-satversmes-
grozijumu-projektu (29.07.2021). Tutaj i ponizej ttumaczenie z jezyka fotewskiego na jezyk
angielski dokonane przez Autora.
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przez kulture konsumpcjonizmu i indywidualizmu dla przyjemnosci zagrazaja
normalnemu rozwojowi i dojrzewaniu jednostek w wielu rodzinach.

Niestusznym jest mysle¢, iz rozszerzenie pojecia rodziny moze przynies¢ korzy-
$ci calemu spoleczenstwu. Wrecz przeciwnie, tylko wylaczny i nierozerwalny
zwiazek mezczyzn i kobiet w pelni spetnia niezbedng funkcje spoteczng, gwaran-
tujac stabilnos¢ zobowigzan i umozliwiajac dzieciom pojawianie si¢ i dorastanie
w bezpiecznym, zapewniajacym wsparcie srodowisku. Z tego wzgledu nasze
podpisy moga stanowi¢ konkretny krok na drodze obrony rodzin. [...]

Dzigki niech beda Bogu za to, ze wiele rodzin, ktérym daleko do doskonalosci,
zyje w milo$ci, wypelnia swe powolanie i podaza naprzdd, nawet jesli po drodze

doswiadczaja réznych niepowodzen*.”

W odpowiedzi na orzeczenie Trybunalu z listopada 2020 r. Ministerstwo
Sprawiedliwosci rozpoczeto prace nad opracowaniem odpowiedniego przepi-
su prawnego. Powotano grupe robocza z udzialem przedstawicieli organizacji
pozarzadowych i kosciotdéw. Przez caly rok grupa ta pracowata, wkladajac wiele
wysitku w stworzenie wystarczajaco wywazonej propozycji, ktora bytaby zgodna
z orzeczeniem Trybunalu Konstytucyjnego, nie dzielilaby niepotrzebnie spole-
czenstwa i zapewniata jak najwieksze korzysci dzieciom.

Dlatego tez skierowanie 1 lutego 2022 r. pod obrady komisji parlamentarnych
projektu ustawy o zwiazkach cywilnych wzbudzilo zaskoczenie i konsternacje
>. Po zapoznaniu si¢ z rzeczonym projektem ustawy mozna zauwazy¢, Ze nie
réznil sie on znaczaco od liberalnych projektow ustaw o rejestracji matzonkow
i zwiazkow partnerskich, ktore byly juz niegdys rozpatrywane i odrzucane przez
Parlament.

W lutym 2022 r. Ministerstwo Sprawiedliwosci przedlozylo projekt ustawy
przygotowany w odpowiedzi na orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego z 2020 r.
w sprawie urlopu rodzicielskiego, w ktérym Trybunal uznal, Ze Konstytucja nakta-
da na ustawodawce obowiazek zapewnienia ochrony prawnej rodzinom osob tej
samej plci.

* Konferencja Episkopatu Lotwy o poprawkach do Konstytucji, https://katolis.lv/2021/08/
latvijas-biskapu-konference-par-grozijumiem-satversme/ (10.08.2021).

Ustawa o zwiazkach cywilnych, https://titania.saeima.lv/LIVS13/saeimalivs13.
nsf/0/94894F3C9166D3DEC225880000302475?0penDocument (12.06.2023).
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Ustawa o zwigzkach cywilnych przyznaje dwém dorostym osobom, w tym
parom osdb tej samej pici, prawo do rejestracji swojego zwigzku w celu uzyskania
minimum ochrony prawnej, socjalnej i ekonomicznej ze strony panstwa.

Jednakze pary te nie bedg mogly uzyska¢ takiego samego zakresu gwarancji, jak
w przypadku malzonkow, ktérzy zarejestrowali swéj zwiazek matzenski w urzedzie
stanu cywilnego lub w kosciele, gdzie réwniez obiecali sobie obopdlne zaufanie.

Przyjrzawszy si¢ ustawie o zwigzkach cywilnych, mozna zauwazy¢, ze jest ona
zasadniczo ,wersjg light” lub ,,surogatem” instytucji matzenstwa. Ustawa ta stano-
wi pierwszy krok ku daleko idgcym zmianom w spoteczenstwie. Doswiadczenia
innych krajow pokazuja, iz po przyjeciu przepiséw regulujacych zwiazki partner-
skie oséb tej samej plci, predzej czy pdzniej dochodzi do usankcjonowania
malzenstw zawieranych przez osoby tej samej pici.

23 marca 2023 r. zwierzchnicy fotewskich kosciotéw chrzescijanskich przestali
list do fotewskiego parlamentu, w ktérym wyrazili swoja opini¢ na temat projek-
tu ustawy o zwigzkach cywilnych, bedacego przedmiotem dyskusji w komisjach
parlamentarnych w lutym. Tekst listu przedstawiam ponizej:

»Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ONZ stwierdza, ze rodzina jest natural-
ng i podstawowa jednostka spoleczng i ma prawo do ochrony ze strony spote-
czenstwa i panstwa. Bog stworzyl mezczyzne i kobiete i poblogostawil rodzine
skladajacy si¢ z meza i zony, a w tej poblogostawionej przez Boga rodzinie rodza
sie, dorastajg i s3 wychowywane dzieci. Wspdlne wychowanie dzieci przez ojca
i matke jest podstawa moralnego, religijnego i spotecznego rozwoju cztowieka.
Tylko w zwiazku mezczyzny i kobiety moze narodzi¢ si¢ zycie — dziecko, ktore
potrzebuje obojga rodzicéw — ojca i matki.

Zycie nie zawsze jest ustane rézami, a ojciec nie zawsze chce lub moze wycho-
wywacé dziecko. Jako spoleczenstwo doswiadczamy konsekwencji braku ojcow:
naduzywanie substancji odurzajgcych, destrukcyjne zachowania, samobdjstwa,
przedwczesne podejmowanie wspolzycia seksualnego, choroby przenoszone droga
plciowa, nizszy poziom wyksztalcenia, nizsze dochody i tak dale;j.

Zwazywszy na powyzsze, w fotewskim Narodowym Planie Rozwoju na lata
2021-2027 do sekgji ,,Pokolenia silnych rodzin” wlaczono zadanie: Wzmocnienie
rodziny jako wartosci w spoteczenstwie (s. 24).
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Plan ma na celu, inter alia, zwigkszenie ochrony socjalnej dla rodzicéw, rozwdj
srodowiska przyjaznego rodzinie, docenienie rodzin wielodzietnych, wzmocnienie
roli ojca w rodzinie, poprawe umiejetnosci rodzicielskich mtodych ludzi, wspiera-
nie rodziny i malzenstwa oraz wzmocnienie roli solidarnosci migdzypokoleniowej
W procesie zréwnowazonego wzrostu.

Tymczasem w orzeczeniu wydanym 12 listopada 2020 r. (sprawa nr 2019-33-01)
lotewski Trybunat Konstytucyjny orzekl, Ze ojciec dziecka winien zosta¢ zastapiony
przez partnera matki (inng kobiete). W odpowiedzi Ministerstwo Sprawiedliwosci
rozpoczeto dzialania, majace na celu wypracowanie stosownego przepisu prawnego.

Doceniamy gotowos¢ do podjecia takich dzialan na drodze dialogu ze spote-
czenstwem. Powolano grupe robocza z udzialem przedstawicieli organizacji
pozarzadowych i ko$ciotéw. Przez caly rok grupa ta pracowata, wkladajac wiele
wysitku w stworzenie wystarczajaco wywazonej propozycji, ktora bytaby zgodna
z orzeczeniem Trybunalu Konstytucyjnego, nie dzielitaby niepotrzebnie spote-
czenstwa i zapewniala jak najwieksze korzysci dzieciom.

Z tego tez powodu projekt ustawy o zwigzkach cywilnych (CSL), ktéry zostat
przedlozony pod obrady komisji parlamentarnych 1 lutego, wywotal zdziwienie
i konsternacje. Po zapoznaniu si¢ z rzeczonym projektem ustawy oczywiste jest, ze
nie rézni si¢ on znaczaco od projektow ustaw o rejestracji matzonkow i zwigzkow
partnerskich, ktére byly juz niegdys rozpatrywane i odrzucane przez Parlament.
Projekt jest bowiem skierowany zaréwno do par heteroseksualnych, jak i jednopt-
ciowych (zob. np. art. 7 projektu ustawy o zwigzkach cywilnych i art. 84 Kodeksu
Cywilnego; art. 17 projektu ustawy o zwigzkach cywilnych i art. 89 ust. 1 Kodeksu
Cywilnego; art. 18 projektu ustawy i art. 90 Kodeksu Cywilnego).

Istotng réznica w stosunku do powinnosci matzonkéw jest zniesienie obowigzku
bycia wzajemnie godnym zaufania przez czlonkéw zwigzku cywilnego. CSL idzie
znacznie dalej, niz wymaga tego orzeczenie Trybunalu Konstytucyjnego: projekt
ustawy CSL pozwala na rejestracje zwigzkow osdb tej samej plci. Prowadzi to do
rozmycia instytucji malzenstwa i rodziny chronionych w art. 110 Konstytucji,
a prawo dzieci do dorastania wraz ze swymi biologicznymi rodzicami moze by¢
zagrozone.

Dorastanie w rodzinie, ktora sklada sie z taty-mezczyzny i mamy-kobiety, lezy
w najlepszym interesie kazdego dziecka. Obowigzkiem panstwa i kazdego
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obywatela jest mozliwie jak najwigksze wspieranie i umacnianie takiego zwigzku.
Prezydent [Lotwy] Egils Levits, nadal zasiadajacy w Trybunale Sprawiedliwosci
Unii Europejskiej, stusznie zauwazyl, ze wprowadzenie instytucji zarejestrowa-
nego zwigzku partnerskiego otwartego zaréwno dla par homoseksualnych, jak
i heteroseksualnych, zgodnie z orzecznictwem Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka, prowadzi de facto do uznania malzenstw oséb tej samej pici. To z kolei
staloby w sprzecznosci z Konstytucja Republiki Lotewskie;j.

W Europie toczy si¢ wojna, a w spoleczenstwie utrzymuja si¢ napiecia.
Obywatele odczuwajg juz zmeczenie i polaryzacje z powodu czasowych ograni-
czen zwigzanych z pandemia. Naszym zdaniem nie jest to czas na forsowanie
ustawy w Parlamencie, co dodatkowo zaogni emocje i poglebi sprzecznosci.
W zwiazku z tym wzywamy, aby nie porzucano zamiaru wypracowania zréwno-
wazonych i publicznie akceptowalnych ram wspolpracy z przedstawicielami
spoteczenstwa.

Orzeczenie Trybunatu Konstytucyjnego moze zosta¢ wykonane drogg nowelizacji
prawa pracy. Osoby mieszkajace we wspdlnym gospodarstwie domowym majg
mozliwo$¢ zawierania umow i notarialnego poswiadczania swojego pelnomocnic-
twa. System ten mozna dodatkowo usprawnié, oferujac poswiadczone notarialnie
pakiety uméw. W ten sposéb ustawodawca wypelnitby zobowigzania nalozone
przez Trybunal Konstytucyjny i zarazem umozliwil Grupie Roboczej i innym
specjalistom kontynuacje prac nad wypracowaniem rozstrzygniecia, ktérego
niezbedne zarysy zostatyby nakreslone w sposob, w jaki ludzie korzystaja z propo-
nowanego tutaj rozwigzania.

W czasach, gdy niepewno$¢ co do przyszlosci, konsekwencje niestabilno$ci zwigz-
kéw i zaniedbywanie dzieci sa tak wyraznie widoczne w spoteczenstwie, stabilna
rodzina oparta na malzenstwie i wzajemnym zaufaniu moze zapewnia¢ poczucie
bezpieczenstwa i pokoju.

Dlatego tez wzywamy postow do Parlamentu, aby poparli jedynie takie brzmienie
projektu ustawy, ktére wzmocni rodziny i zjednoczy nasze spoleczenstwo”.

Pomimo kontrowersji w czwartek, 12 maja 2022 r., po burzliwej debacie w drugim
czytaniu, Parlament poparl ustawe o zwigzkach cywilnych, ktdéra zezwolitaby
parom tej samej plci na rejestracje ich zwiazkow i przekazal ustawe do ostatniego
czytania, gdzie zostata odrzucona i nie uzyskata ostatecznego zatwierdzenia.
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2. Wyzwania zwigzane z Konwencja Stambulskg
Konwencja Rady Europy o zapobieganiu i zwalczaniu przemocy wobec kobiet
i przemocy domowej, tak zwana Konwencja Stambulska, zostata przyjeta w 2011 r..

Lotwa podpisata Konwencje 18 maja 2016 r., ale dopiero po jej ratyfikacji panstwo
bedzie zobowigzane do pelnego przestrzegania jej postanowien. Lotwa jest jednym
z 7 krajow europejskich, ktore jeszcze tej ratyfikacji nie dokonaty. Dyskusje na
temat zasadno$ci ratyfikacji Konwencji przez Lotwe sa kontynuowane, a opinie
»za 1 ,przeciw” uzaleznione s3 od réznorodnych przestanek ideologicznych.

Ministerstwo Sprawiedliwo$ci opracowalo analize prawng potencjalnego wptywu
konwencji na lotewski system prawny. Z analizy wynika, iz ideologia lezaca
u podstaw Konwencji Stambulskiej, jak rowniez niektdre normy w niej zawarte, nie
sa zgodne z gléwnymi zasadami lotewskiej konstytucji i podstawowymi prawami
czlowieka. Mozna przytoczy¢ trzy przyklady:

1) Konwencja zobowigzuje panstwa-strony Konwencji do unikania dyskryminacji
nie tylko ze wzgledu na pte¢, ale takze ze wzgledu na ple¢ kulturows (,,gender”).
Aby zapewni¢ przestrzeganie zasady niedyskryminacji, Lotwa predzej czy
pdzniej bedzie zobowiazana do rozpoczecia interpretacji art. 110 Konstytuciji,
a takze drugiej czesci art. 35 prawa cywilnego w $wietle spolecznej teorii pici.
Oznacza to zezwolenie na malzenstwa osob tej samej plci, nawet bez wprowa-
dzania zmian w pierwszym zdaniu artykutu 110 Konstytucji;

2) Konwencja w razacy sposob nie uwzglednia praw rodzicielskich w zakresie
edukacji dzieci zagwarantowanych zaréwno w artykule 112 Konstytucji, jak
i w migdzynarodowych instrumentach ochrony praw czlowieka. Ponadto nie
wzieto pod uwage wolnosci wyznania rodzicéw, ktéra jest nierozerwalnie
zwigzana z prawem do ksztalcenia dzieci zgodnie z przekonaniami religijnymi
i filozoficznymi rodzicow;

3) Pierwszy ustep artykutu 12 Konwencji zobowigzuje panstwa-strony Konwencji
do dokonywania zmian w mysleniu i postawach ludzi. Taki wymadg nie jest
zgodny z artykutami 99 i 100 Konstytucji, poniewaz kazda osoba w Lotwie ma

Convention of the Council of Europe on preventing and combating violence against women
and domestic violence, https://rm.coe.int/168008482¢ (11.05.2011); Konwencja Rady Europy
o0 zapobieganiu i zwalczaniu przemocy wobec kobiet i przemocy domowej, https://rm.coe.
int/168046253c (28.08.2023).

52




ZESZYTY SPOYECZNES MYSLI KOSCIOEA SWIAT= POLITYKA

prawo do swobody myslenia, a takze do swobodnego wyrazania swoich opinii,
pod warunkiem Ze nie naruszaja one praw podstawowych przystugujacych
innym osobom (artykut 116 Konstytucji).

W dniu 29 kwietnia 2016 r. opublikowano list otwarty przywddcow kosciotow
chrzescijanskich w Lotwie nawotujacy parlament do nieratyfikowania Konwencji
Stambulskiej, o nastepujacej tresci:

»Po zapoznaniu si¢ ze strategia na rzecz ograniczania przemocy przedstawio-
n3 w Konwencji Stambulskiej pragniemy wyrazi¢ naszg opini¢ na temat tego
dokumentu, majac na uwadze, ze jego ratyfikacja moze wywrze¢ wplyw na
kazdego mieszkanca Lotwy.

Przede wszystkim pragniemy podkresli¢, iz przemoc skierowana przeciwko kobie-
tom jest sprzeczna zaréwno z wiarg chrzescijanska, jak i z cztowieczenstwem, oraz
ze przemoc winna zosta¢ calkowicie wyeliminowana z relacji miedzyludzkich.
Przemoc musi by¢ zwalczana na wszystkich poziomach, poczawszy od edukacji
i prawodawstwa majacego na celu wspieranie ofiar przemocy. Koscioty chrzesci-
janskie podejmuja te kwestie poprzez zachecanie do budowania relacji opartych
na wzajemnym szacunku i autentycznych korzysciach dla drugiej osoby. Celowi
temu stuzy gloszenie ewangelii, kursy przygotowujace do malzenstwa, rozmaite
inicjatywy terapii rodzinnej oraz dzialania edukacyjne dla rodzicéw. Stanowi
réwniez centrum uwagi réznych organizacji chrzescijanskich, ktére swiadcza
konkretng pomoc ofiarom przemocy.

W Konwencji Stambulskiej czy tez Konwencji Rady Europy o zapobieganiu
i zwalczaniu przemocy wobec kobiet i przemocy domowej panistwa sygnatariusze
zobowiazuja si¢ do wyeliminowania wszystkich form przemocy skierowanej wobec
kobiet. Zobowigzanie takie jest bardzo pozytywne. Watpliwosci i zastrzezenia
budzi jednak sposdb, w jaki autorzy Konwencji analizuja przyczyny przemocy,
do ktorych nie zaliczaja ludzkich wad, btedow i stabosci, lecz tradycje, kultu-
re, religie i instytucje rodziny. Konwencja nie podejmuje kwestii promowania
przemocy w mediach i pornografii, ktére uprzedmiotawiajg kobiety w najbardziej
uwlaczajacy sposob. Nie porusza kwestii naduzywania alkoholu lub narkotykéw,
ktore s najscislej powiazane z przemoca domowa i pozadomowa. Konwencja
nie chroni réwniez poczetych dzieci przed tak skrajnymi formami przemocy, jak
aborcja. Przeciwnie, Konwencja Stambulska dotyczaca przemocy — w kontek-
$cie europejskim! — utozsamia przemoc wobec kobiet z ‘przejawem nieréwnych
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stosunkow wladzy miedzy kobietami a mezczyznami na przestrzeni wiekow'.
Szczegdlne obawy budzi art. 12 Konwencji, ktéry stanowi, ze ‘Strony podejma
dzialania niezbedne by promowa¢ zmiang¢ spofecznych i kulturowych wzorcow
zachowan kobiet i mezczyzn w celu wykorzenienia uprzedzen, zwyczajow, trady-
cji oraz innych praktyk opartych na idei [...] [0] stereotypowych rolach kobiet
mezczyzn’. Nie sprecyzowano, jakie role kobiet i m¢zczyzn Konwencja uznaje
jako przyczyniajace si¢ do przemocy. Pozwala to na bardzo szeroka interpretacje
konwengji, a takze na skierowanie jej przeciw istotnym wartosciom i instytucji
rodziny jako takiej.

Podobnie nieprecyzyjny jest ustep 85 Sprawozdania wyjasniajacego do Konwencji:
‘Strony Konwencji sg zatem zobowigzane do podjecia srodkéw niezbednych do
propagowania zmian w mentalnosci i postawach’™. Nie okreslono, ktére stereo-
typy dotyczace plci nalezy zmienic.

Ogodlnie mozna stwierdzi¢, ze konwencja nie wzywa do zwalczania faktycznych
przyczyn przemocy, ale otwiera mozliwosci narzucenia Lotwie projektu transfor-
macji spoleczenstwa opartego na ideologii plci kulturowe;j (,,gender”), co statoby
w sprzecznosci z Konstytucja Republiki Eotewskiej.

My, hierarchowie totewskich koscioléw chrzescijanskich, wzywamy politykow,
rzady i urzednikéw, aby postrzegali potrzebe wyrazona w tytule Konwencji
Stambulskiej jako zachete do zrobienia wszystkiego, co mozliwe, aby zwalczac
faktyczne przyczyny przemocy domowej, a tym samym walczy¢ z przemoca wobec
kobiet. Odnosnie do tresci konwencji, jesteSmy przekonani, ze w obecnej formie
jest ona niemozliwa do zaakceptowania, poniewaz zawiera znaczace mankamenty,
ktdre pozwalajg na stronnicze, ideologiczne wyjasnienia, nawet te niemajace nic
wspdlnego z eliminacjg przemocy. Jesli Parlament bedzie nadal zobowiagzany do
ratyfikacji Konwencji Stambulskiej, wzywamy do zapewnienia ochrony wartosci
utrwalonych w Konstytucji i ustawodawstwie Republiki Lotewskiej®.”

7 Konwencja Rady Europy o zapobieganiu i zwalczaniu przemocy wobec kobiet i przemocy
domowej, https://rm.coe.int/168046253¢ (28.08.2023).

8 Explanatory Report to the Council of Europe Convention on preventing and combating
violence against women and domestic violence, 11.05.2011, Council of Europe Treaty Series
- No. 210, s. 16, https://rm.coe.int/ic-and-explanatory-report/16808d24c6

° List otwarty przywodcéw ltotewskich koécioléw chrzescijaniskich dotyczacy Konwencji
Stambulskiej, https://katolis.lv/2016/05/1atvijas-kristigo-baznicu-vaditaju-atklata-vestule-
par-stambulas-konvenciju/ (2.05.2016).
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W dniu 18 kwietnia 2018 r. odbylo si¢ posiedzenie Rady Ekspertéw poswigcone
Konwencji Stambulskiej, zorganizowane przez Wydzial Nauk Humanistycznych
i Spofecznych Lotewskiej Akademii Nauk. Celem posiedzenia byta ocena zakresu
Konwencji Stambulskiej oraz jej znaczenia dla Lotwy.

Eksperci poszukiwali odpowiedzi na nastgpujace pytania:

1) Czy Konwencja Stambulska dotyczy tylko rownosci plci? Na jakie inne sfery
ma wplyw?

2) Czym jest przemoc i réwno$¢ / rownouprawnienie w zyciu codziennym; czym
sie objawia przemoc i jak mozna jg ograniczy¢ lub jej zapobiec?

3) Jakie moga by¢ konsekwencje nieratyfikowania przez Lotwe konwencji stambul-
skiej (ewentualne kary za nieprzestrzeganie dyscypliny UE, utracone korzysci,
utracone straty)?

Rezultaty posiedzenia Rady Ekspertéw zostaly podsumowane w ,,Konkluzjach
Rady” i przekazane wlasciwym instytucjom panstwowym, ekspertom, srodkom
masowego przekazu oraz opublikowane w mediach Akademii Nauk™.

Rada Ekspertow podjela nastepujaca decyzje: dopoki niejasne kwestie nie zostang
doprecyzowane, a ich wplyw nie zostanie zbadany i wyjasniony opinii publicz-
nej, Konwencja Stambulska moze zosta¢ wykorzystana jako narzedzie ideolo-
giczne; Rada wezwala zatem do odroczenia ratyfikacji Konwencji o zapobieganiu
i zwalczaniu przemocy wobec kobiet i przemocy domowej (Konwencja Stambulska).

3. Ustawodawstwo dotyczace aborcji w Lotwie

W 1955 . aborcje w ZSRR, w tym w Lotewskiej SRR, zostaly swobodnie dozwolone
po 19-letnim zakazie. Dalo to kazdej kobiecie mozliwo$¢ przerwania cigzy do 12.
tygodnia.

Aktualnie obowigzujaca ,,Ustawa o zdrowiu seksualnym i reprodukcyjnym?”, ktéra
legalizuje aborcje, zostata przyjeta 31 stycznia 2002 roku. Artykul 25 Ustawy

1 Konkluzje posiedzenia Rady Ekspertéw poswigconego Konwencji Stambulskiej, zorga-
nizowanego przez Wydzial Nauk Humanistycznych i Spotecznych Lotewskiej Akademii
Nauk, http://www.lza.lv/index.php?option=com_content&task=view&id=4425&Itemid=47
(4.06.2018).
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o zdrowiu seksualnym i reprodukcyjnym Republiki Lotewskiej zezwala na aborcje
na zyczenie kobiety do dwunastego tygodnia cigzy".

Wiosng 2002 r., gdy ustawa zostala przyjeta, chrzescijanskie sity polityczne zbiera-
ty podpisy w celu zaproponowania referendum w sprawie wprowadzenia znacznie
surowszego aktu prawnego, ktéry zezwalalby na aborcje jedynie w celu ratowania
zycia kobiety i w przypadku gwaltu. Préba ta zakonczyla si¢ niepowodzeniem.

Niemniej jednak liczba aborcji systematycznie spada od momentu uzyskania
niepodlegtosci. Jesli w 1991 r. w Lotwie przeprowadzono 38 tys. aborcji, to w 2010
r. liczba ta spadta do 7,4 tys., a w 2020 r. do 2,8 tys. Jest to w duzej mierze zastuga
aktywnego ruchu pro-life, ktory zrzesza fotewskich chrzescijan réznych wyznan.
Dyrektorem katolickiego ruchu pro-life w Lotwie jest luteranin. Ekumeniczna
kampania ,,40 dni dla zycia” jest przeprowadzana dwa razy w roku od 2014 r.

W styczniu 2002 roku, jako ksiadz rzymskokatolicki, opublikowalem w mediach
publicznych artykul majacy na celu propagowanie dyskusji na temat aborgji.
Stwierdzitem w nim:

»1 ja, i kazdy z nas mogt sie nie urodzi¢ i zosta¢ zgladzony w wyniku aborcji
przeprowadzonej w réznych okoliczno$ciach. Nasi rodzice podjeli jednak decyzje
na korzys$¢ nas i zycia, kiedy postanowili sprowadzi¢ nas na ten $wiat™'2. Kosciot
ma obowigzek broni¢ prawa do zycia kazdego czlowieka i nie moze milcze¢, gdy
najbardziej bezbronni s krzywdzeni. Mamy teraz obowiazek budowania tego, co
chcemy nazywa¢ demokratycznym i praworzadnym spoleczenstwem, panstwem
ijego prawami.

Stoimy teraz przed wyborem: czy mamy prawo umocowaé zasade¢ ,aborcji”
w prawie i zaakceptowac ludzkie prawo do unicestwienia drugiej osoby? Kwestia
opowiadania si¢ ,,za” lub ,,przeciw” aborcji otwiera drzwi do debaty, w ktorej duza
czgs¢ spoteczenstwa, w tym czlonkowie wyznan chrzescijanskich, bierze obecnie
udzial na réznych poziomach, aczkolwiek kwestia odrebnosci prawa krajowego
moze by¢ kwestionowana.

1 Ustawa o zdrowiu seksualnym i reprodukcyjnym.

12 Zbignevs Stankévics, ,,Dlaczego jestem szcze$ciarzem?” (,Kapéc man ir paveicies?”),
Diena, 23.01.2002 r.,, https://www.diena.lv/raksts/pasaule/krievija/kapec-man-ir-
-paveicies-11226015 (28.08.2023).
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Najnowsze statystyki pokazuja, iz Lotwa odnotowuje najnizszy wspdtczynnik
dzietnosci i najwyzszy wspotczynnik umieralnosci w Europie (odpowiednio 8,3
i 13,8 na tysigc mieszkancow). Kosciét ma obowigzek sta¢ na strazy prawa do
zycia kazdej istoty ludzkiej i nie moze zachowywa¢ milczenia, gdy dotyczy to
tych najbardziej bezbronnych. Z tego powodu Kosciét jednoznacznie zajmuje
stanowisko pro-life i wspierajace zdrowie publiczne, uznajac, ze bez zycia samo
istnienie panstwa jest watpliwe. Bedac otwartymi na dialog oparty na wzajem-
nym szacunku, chrzescijanie pragna wzmocni¢ swoje stanowisko, wyjasniajac,
iz argumenty teologiczne wyrazone w przykazaniu ,,Nie zabijaj!” nie stoja wcale
w sprzecznos$ci z argumentami prawnymi, naukowymi i uniwersalnymi, ale wrecz
pozostaja z nimi w bezposredniej harmonii.

Ocena prawna indukowanej aborcji i jej legalizacja prawna wymaga pewnej
refleksji nad fundamentami prawa krajowego. Kraj, ktory chce sta¢ si¢ prawdziwie
demokratyczny i oparty na rzadach prawa, musi sprawi¢, by prawa cztowieka
przenikaly zaréwno prawo publiczne, jak i prywatne, przy czym by przenikaty
prawo prywatne w coraz wigkszym zakresie. Jesli panstwo chce okresli¢ mozliwe
kierunki dziatan w sferze prawa prywatnego, powinno odnies¢ si¢ do tych kwestii
poprzez pryzmat praw cztowieka. Uzupetniajac Konstytucje o rozdzial poswieco-
ny prawom czlowieka, prawa te zostalty uznane za wiazace dla panstwa, stanowigc
w art. 93, ze ,prawo kazdego cztowieka do zycia podlega ochronie prawne;j”.

Z prawnego punktu widzenia kazdy czlowiek i kazda osoba nabywa prawa
i wolnosci przystugujace mu lub jej z chwilg urodzenia. Logiczne byloby zatem
stwierdzenie, ze prawa dzieci nienarodzonych nie podlegajg ochronie. Argument
ten jest rowniez jednym z najczesciej uzywanych w obronie prawa kobiety do
unicestwienia nienarodzonego dziecka. W innych czesciach Europy naturalne
prawo czlowieka — prawo do zycia — jest wykorzystywane jako miernik oceny
innych praw, a czes¢ przepisow fotewskiego cywilnego prawa spadkowego rowniez
przewiduje prawo nienarodzonego dziecka do dziedziczenia.

Aborcja stanowi pogwalcenie w kontekscie prawa naturalnego, poniewaz
sam fakt zycia stanowi podstawe do przystugiwania innych praw. Preambuta
do Konwencji ONZ o prawach dziecka stanowi, iz ,dziecko, z uwagi na swoja
niedojrzatos¢ fizyczng oraz umystowa, wymaga szczegélnej opieki i troski,
w tym wlasciwej ochrony prawnej, zaréwno przed, jak i po urodzeniu”. Nalezy
jednak dodac na wstepie, ze z prawnego punktu widzenia kwestia ta nie zostala
jeszcze w pelni rozwigzana i nadal jest przedmiotem réznych interpretacji.
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Obecnie ustawodawstwo krajowe, godzac prawa kobiet i ich nienarodzonych
dzieci, nadaje wigcksze znaczenie prawom kobiet. Niemniej jednak, jesli prawo
krajowe odmawia grupie osdb (w tym nienarodzonym dzieciom) ochrony, do
ktorej grupa ta jest ustawowo uprawniona, to tym samym zaprzecza rownosci
wszystkich oséb w obliczu prawa.

Aborcja nie stanowitaby pogwalcenia praw czlowieka, gdyby poczete dziecko
nie bylo uwazane za istot¢ ludzka do pewnego okreslonego wieku. Pozostawiajac
kazdemu subiektywne pytanie o to, w jaki sposéb bezposredni kontakt seksu-
alny dwoch istot ludzkich przeciwnej plci moze biologicznie skutkowa¢ ,,czyms
innym niz cztowiek”, nakre$slmy naukows strone¢ tego zagadnienia, probujac
znalez¢ odpowiedz na pytanie ,jak i kiedy powstaje czlowiek”. Kwestia poczatku
pochodzenia czlowieka nie moze by¢ interpretowana tak szeroko, jak kwestia
pochodzenia calej cywilizacji, poniewaz moment powstania cztowieka mozna
przesledzi¢ niemal w kazdym szczegdle, a pochodzenie to mozna potwierdzi¢
faktami nauk przyrodniczych.

Naukowcy zwracajg uwage, Ze w momencie, gdy plemnik zaptadnia komorke
jajowa, zostaja zdeterminowane ogoélne i indywidualne cechy poczetej osoby —
ple¢, kolor oczu, wloséw i skory, rysy twarzy itp. Nowa komorka, ktéra sktada
sie z komorki jajowej i plemnika, zawiera kod genetyczny poczetego cztowieka,
dzielagc chromosomy w jadrze komoérki okoto dzien po zaplodnieniu, tworzac
dwie, a nastepnie niezliczone komdrki o tych samych cechach genetycznych.
Cztery lub pie¢ dni po zaplodnieniu nowe cialo zostaje zagniezdzone w macicy;,
wkrdtce powstaje zarodek, a trzy tygodnie po zaplodnieniu serce matego czlowieka
zaczyna bi¢, cho¢ sama kobieta nie jest jeszcze sSwiadoma powstania nowego zycia.
Zamkniety obieg krwi i pozostaty sktad krwi niezalezny od obiegu krwi matki
powstaje 21 dnia po poczeciu. Powyzsze stwierdzenia pozwalaja sformutowa¢
wniosek, iz czlowiek zaczyna istnie¢ od momentu poczecia i podlega wszystkim
normom prawnym dotyczacym ochrony jego osoby.

Pozornie broniac praw kobiety, wyjasnia sie, ze ma ona prawo do samodzielnego
decydowania o swym tonie, co sklania jg do przekonania, ze posiadanie nieplano-
wanego dziecka narusza jej prawa. W innym aspekcie, kwestia ta powinna zosta¢
rozwazona, jesli kontakt seksualny byt oparty na przemocy lub niechciany, lecz
nawet w takim przypadku dziecko nie jest wlasnoscia kobiety, ktora je poczeta i nie
jest cze$cig fona, w ktdrym jest noszone. Od momentu poczecia jest zupelnie nowa,
unikalng i niezalezng istotg. Jak juz wspomniano, ochrona zdrowia kobiet, jako$¢
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zycia, ochrona prywatnosci, a ostatecznie wolnos¢ i prawo do troski o wlasne ciato
to tylko niektore z argumentéw wysuwanych przez oredownikéw aborcji.

Jednakze prawo dzieci do zycia nie stoi w sprzecznosci z prawem ich rodzicéw do
komfortu. Teoria praw czlowieka stanowi, zZe niektore prawa czlowieka moga by¢
ograniczone w celu ochrony podstawowych praw innych oséb. Takie ograniczenie
praw kobiety jest uzasadnione nie tylko z uwagi na zycie dziecka, ale takze w celu
ochrony samej kobiety przed konsekwencjami aborcji. Argument, Ze aborcja jest
pozadana, a nawet wskazana, wymienia zaréwno potencjalne nieprawidtowo-
$ci w rozwoju plodu, jak i problemy endokrynologiczne matki, choroby poza
genitalne, wirusowe i inne, szkodliwe nawyki, przyczyny psychologiczne i wiele
innych powodow, ktdre sprawiaja, ze kobieta decyduje si¢ na zabojstwo swego
nienarodzonego dziecka.

Jednak réwnie wiele, jesli nie wiecej, argumentow przemawia za stanem zdrowia
tej samej kobiety, jesli dziecko zostanie zachowane. Czesto zmiany, jakie juz zaszly
w jej ciele, a ktdre zachodzg bezposrednio po poczeciu, a takze w krotkim czasie
przed aborcja, nie s3 nawet wspominane lub s3 przedstawiane jedynie pobiez-
nie. Kobieta jest zaznajamiana z mozliwymi psychologicznymi konsekwencjami
aborgcji, jednak rzadziej wspomina si¢ o tym, ze aborcja moze réwniez powodowac
zaburzenia psychiczne, a nie tylko niepewnos¢ co do mozliwosci zaj$cia w ciaze
w przyszlosci.

Ginekolodzy przyznajg, ze zidentyfikowanie konsekwencji aborcji nastrecza
trudnosci, gdyz istnieje wigksze prawdopodobienstwo, ze kobiety, ktére dokonaly
aborcji, beda czuly si¢ winne z powodu swoich wyboréw, niezaleznie od przyczyn
podjecia tychze decyzji. Najczgstszym powodem aborcji wérdd samych kobiet jest
brak wsparcia ze strony innych oséb, a dopiero potem problemy ekonomiczne
i prawne wymieniane przez doradcéw aborcyjnych jako kwestie pierwszoplano-
we. 20% kobiet, ktore dokonaly aborcji, jest o okolo 12% bardziej narazonych na
rozwazanie w jakim$§ momencie samobdjstwa niz inne kobiety, a aborcja moze
tylko zwiekszy¢ ryzyko zachorowania na raka piersi, poniewaz przerwanie cigzy
réwniez gwaltownie zatrzymuje proces rozwoju piersi i rozw6j komorek, ktére nie
zdazyly si¢ jeszcze rozwingé, a wrazliwo$¢ komorek, ktdre nie sg jeszcze w pelni
rozwinigte, zwigksza ryzyko nowotwordw.

Tak zwany zespol stresu poaborcyjnego (ang. PAD - post-abortion distress),
ktéry pojawia si¢ juz trzy miesigce po aborcji i objawia si¢ bdélem fizycznym
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i psychicznym, oraz poczuciem ogromnej straty etc. Z kolei syndrom poaborcyjny
(ang. PAS - post-abortion syndrome), pojawiajacy sie zaledwie kilka lat po aborcji,
objawia sie niepokojem bez wyraznego powodu, niezadowoleniem z zycia, utratg
jego sensu, poczuciem beznadziei i depresja.

Cho¢ dyskurs niniejszy nie zaklada, ze stowo Boze jest gléwnym i decydujacym
argumentem, poniewaz argumenty teologiczne nie przekonajg osoby, ktéra nie
wierzy w autorytet Boga, to oprdcz przykazania ,,Nie zabijaj” wzmiankowanego
na poczatku niniejszego artykulu skierowanego przeciwko aborcji, stowa Jezusa
»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie
uczynili” (Mt 25,40) sa kolejnymi stowami, ktore zamykaja dalsza dyskusje.
Wezesne koscioly chrzescijanskie, sprzeciwiajac sie dominujacym rzymskim
i greckim praktykom aborcji i unicestwiania nienarodzonych dzieci, orzekly, ze
pléd nie moze zostac zabity poprzez przerwanie cigzy, a nowo narodzone dziecko
nie powinno by¢ zabijane. Jak stwierdzono w Biblii, wymagana jest odpowiedzial-
nos¢ za zycie kazdej osoby, poniewaz czlowiek zostal stworzony na obraz Boga.
Czytamy w Psalmach: ,,Ty bowiem utworzyles moje nerki, Ty utkales mnie w fonie
mej matki. Dzigkuje Ci, ze mnie stworzyles tak cudownie, godne podziwu sa Twoje
dziefa. I dobrze znasz moja dusze, nie tajna Ci moja istota, kiedy w ukryciu powsta-
walem, utkany w gtebi ziemi” (Ps. 139,13-15), a krew zabitego czlowieka wezwana
zostaje do nieba (por. Rdz 4,10). Bég umilowal nas, zanim jeszcze si¢ narodzilismy,
mowigc: ,,Zanim uksztaltowalem ci¢ w fonie matki, znalem cig, nim przyszedles na
$wiat, poswiecilem ci¢” (Jr. 1,5). Zatem chrzescijanie uznaja zycie ludzkie za $wigte,
podkreslajac, ze nalezy je szanowac i chroni¢ od momentu poczecia.

Koscidt zawsze podkreslal, ze jakakolwiek zamierzona aborcja jest ztem z moral-
nego punktu widzenia. Réwniez w tekscie przysiegi Hipokratesa, sformulowane;j
zgodnie z wymogami moralnymi i etycznymi oraz uniwersalnymi zasadami,
lekarze zobowigzywali si¢ nie dawac ,,[...] nigdy niewiescie srodka poronnego”.
Nowe zycie zawsze powstawalo jako owoc milosci, nie tylko czystej seksualnosci,
a milo$c¢ jest uznawana za warto$¢ moralng nawet wérdd niechrzescijan. Dla chrze-
$cijan ,[...] Bog jest miloscig” (1 ].4,8), co jest zrozumiale dla kazdego, niezaleznie
od posiadanego poziomu wyksztalcenia, a Chrystus méwi: ,,Przykazanie nowe
daje wam, abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem; zebyscie
i wy tak si¢ milowali wzajemnie” (J. 13,34).

W $wietle powyzszych argumentéw na poparcie chrzescijanskiego punktu
widzenia mozna bezposrednio stwierdzi¢, iz Ko$ciét Chrystusowy nie moze
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zaakceptowac legalizacji aborcji zgodnie z wymogami ustawy o zdrowiu seksu-
alnym i reprodukcyjnym. Bioragc jednak pod uwage bolesny i trudny wymiar tej
kwestii, nie mozemy trzymac si¢ prostego zakazu, méwiac aborcji jednoznacznie
»hie”. Chrzescijanie wszystkich denominacji na Lotwie dokladajg wszelkich
staran, aby jak najlepiej chroni¢ nowe zycie. Przykladowo, od kilku lat dziata
misja ,,Stopnie” (Pakdpieni), przyjmujac mlode matki, ktére zostaly odrzucone
przez swych bliskich i spoleczenstwo. Dziala réwniez centrum wsparcia rodziny
o nazwie ,Strzezmy cudu” (Sargasim brinumu) i ruch ,Dla zycia” (Par dzivibu), ale
to wcigz zbyt mato, by rozwigzac te bolesne problemy. Istnieje potrzeba ogdlno-
krajowego programu, obejmujgcego réwniez stosowne zmiany legislacyjne, by
wspiera¢ kobiety w trudnych sytuacjach, a chrzescijanie s3 gotowi do wspétpracy,
aby wprowadzi¢ go w zycie".

Moje artykuly z 2002 roku wzbudzily pewne zainteresowanie, nie wywotujac
jednak powaznej dyskusji prowadzacej do zmian legislacyjnych w kwestiach
dotyczacych zycia. Chrzescijanie w Lotwie nadal pisza i wypowiadaja si¢ na temat
aspektow pro-life, w tym na temat wyzwania zwigzanego z eutanazja, ktore wcigz
wymaga gruntownej analizy ze strony spofeczenstwa i obywateli. Obecnie wydaje
sie, ze inne problemy spoleczno-ekonomiczne wysunely sie na polityczne prowa-
dzenie, podczas gdy ludzie dobrej woli winni zachowa¢ czujnos¢ i rozwage, aby nie
przechodzi¢ obojetnie wobec pojawiajacych sie znienacka ideologicznych atakow
dokonywanych z uzyciem rozmaitych sloganéw.

Wnioski

Podsumowujac, fotewskie doswiadczenia w obronie wartosci rodzinnych zostaty
znacznie wzbogacone dzigki wspdtpracy miedzywyznaniowej i ekumeniczne;j.
Chrzescijanie na Lotwie zjednoczyli si¢ w kwestiach tak waznych dla rozwoju
kazdego spoleczenstwa i narodu, zwlaszcza dla Lotyszy, ktérych liczebnos¢ maleje
na skutek emigracji i niekorzystnych zmian demograficznych. Jednoczesnie chrze-
$cijanie powinni wykazywac si¢ wieksza motywacja i by¢ lepiej przygotowywani do
angazowania si¢ w sprawy spoleczne i polityczne. Mozna osiaggna¢ efektywniejsze
wyniki, gdy chrzescijanie i ich wspolnoty lub parafie beda rozwija¢ zaktualizowane
programy przygotowania do malzenstwa i rodziny oraz promowac zaangazowanie
synodalne i zintegrowane wsparcie rodziny w réznych sytuacjach, potrzebach
ikryzysach. Matzenstwa i rodziny chrzescijaniskie moga by¢ faktycznie gléwnymi

13 Zbignevs Stankévics, ,Aborcja, prawa cztowieka i Kosciol” (,, Aborti, cilvektiesibas un
baznica”), Delfi, 24.01.2002 r., https://www.delfi.lv/news/versijas/zbignevs-stankevics-
aborti-cilvektiesibas-un-baznica.d?id=2540534 (28.08.2023).
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czynnikami autentycznych przemian spolecznych i kulturowych skierowanych
przeciwko wszelkim formom przemocy, gdy swiadomie Zyja w zgodzie z Ewangelia
Zycia, Rodziny i Miloéci w Jezusie Chrystusie; gdy do$wiadczaja Kosciota jako
komunii na wzér prawdziwie synodalny.
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godnosé¢ i demokracja liberalna.
Na marginesie tekstu
Kardynata Gerharda Miillera

The Popes as Guardians of human dignity

Abstrakt: Pojecie godnosci czltowieka bylo juz szeroko dyskutowane. Kardynat
Gerhard Miiller ponownie zwrécit sie do tej kategorii, aby wyjasni¢ jej znacze-
nie dla refleksji katolickiej, podkresli¢ jej role w nauczaniu papiezy XX wieku
i wydoby¢ ja na $wiatlo dzienne w zwigzku z narastajacymi sporami dotyczacymi
mozliwosci/zasadno$ci ,,poprawiania natury ludzkie;j”. Historycy mys$li politycz-
nej interesuja si¢ tymi sporami i postrzegaja je - o ile s3 one prowadzone w oparciu
o kategorie wypracowane gltéwnie w refleksji zachodniej — nie jako nowe, ale
raczej osadzone w dawnych polemikach, odwotujace si¢ do starych podejs¢,
zwlaszcza tych, ktdre sa panujace dzisiaj. Celem niniejszego artykulu, na tle
wspomnianej dysputy, jest ukazanie zasadniczych napie¢ pomiedzy dominujaca
tradycja liberalna — ktdra, jak podnosi artykut, jest heterogeniczna — a podejsciem
preferowanym przez papiezy.

Stowa kluczowe: godnos¢ cztowieka, filozofia, teologia

Pojmowanie ludzkiej godnosci bylo juz szeroko omawiane takze w polskiej
literaturze: zwrdcono uwage na mozliwo$¢ jej pojmowania juz to wedle zalozen
starozytnych filozoféw, juz to $w. Tomasza z Akwinu i innych myslicieli chrzesci-
janskich, juz to wedle propozycji Immanuela Kanta'. Kardynal Gerhard Miiller

! Zob. choc¢by B. Szlachta, ,,Nie zdradzac czlowieka” - wieloaspektowos¢ ludzkiej godnosci
w nauczaniu Kosciola, [w:] Polonia Restituta. Dekalog dla Polski w 100-lecie odzyskania
niepodleglosci, red. A. Budzanowska, W. Pasierbek, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum, Krakow 2019, s. 263-280 (wraz z przywotang tam literaturg).
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po raz kolejny w interesujacym wywodzie siegnal po te kategorie, by unaoczni¢
jej znaczenie dla refleksji katolickiej, zwroci¢ uwage na jej role w nauczaniu
papiezy ostatniego stulecia, wydoby¢ ja w zwiazku z nasilajacymi si¢ sporami
o mozliwo$¢/zasadnos¢ ,poprawiania ludzkiej natury” i traktowanie czlowie-
ka jako Bozego stworzenia, ktére do Stwércy mialoby dazy¢ gwoli osiagniecia
celu swego istnienia: uzyskania zbawienia. Historyk mysli politycznej jest tymi
sporami zainteresowany, postrzega je - o ile toczone z wykorzystaniem kategorii
wypracowanych gltéwnie w zachodniej refleksji — jako nie nowe, lecz osadzone
w dawnych polemikach, odwolujace si¢ do dawnych uje¢, zwlaszcza tych, ktore
dominujg wspolczesnie. Warto na marginesie wspomnianego tekstu sformutowaé
kilka uwag ukazujacych zasadnicze napigcia nade wszystko migdzy dominujaca
tradycja liberalng (niejednorodng przeciez, co postaram si¢ wykazac) a ujeciem
podtrzymywanym przez papiezy.

Uprawnienia/prawa podmiotowe jednostki a prawa osoby ludzkiej

Za najbardziej nosng koncepcje liberalng uznaje si¢ zwykle te, ktora traktuje
uprawnienia jednostki jako moznosci, z ktérych korzysta tylko ona i nie moze
by¢ ograniczana ani wspomagana w tym zakresie ani przez inng badz inne
jednostki, ani przez dowolnie pojmowanego prawodawce. Koncepcje te, przyno-
$z3c3 ,hegatywny’ sposob pojmowania praw podmiotowych czy uprawnien
(rights) znajduje sie zwykle u Johna Locke’a, uzupeiniajacego ja inng koncepcja,
dotyczaca prawa natury badz prawa rozumu, ktére zawiera jedna tylko norme,
lecz norme¢ znang umystowi kazdego ,intelektualnie dojrzatego” podmiotu juz
w tzw. stanie natury. Norme zatem, ktéra nie jest podawana przez dowolna
kulture ani objawiana, nie jest wywodzona z dziela prawotwoérczego kogokol-
wiek ani wspdtustalana przez jednostki. Jest ona wcze$niejsza i od dowolnych
ludzkich instancji prawodawczych, i od ,spoleczenstwa cywilnego”, ktore
tworzy¢ maja jednostki po to w szczegélnosci, by ustanowic ,,instancje” zdolna
bezstronnie interpretowac t¢ norme, ktoéra — co kluczowe - zakazuje narusza¢
prawa czy uprawnienia posiadane przez kazda jednostke przed jej pojawieniem
sie. Koncepcja ta, ktéra wciaz stanowi podstawe tak mniemania o posiadaniu
przez kazda jednostke jednakich praw czy uprawnien bez wzgledu na to, w jakiej
kulturze wzrasta, jak i mniemania o ,rozumnej normie”, ktéra prawa te ma
chroni¢ i wyznacza normatywng miar¢ poprawnosci dziatan kazdej legislatywy
ja majacej uwzgledniac raczej niz tresci kulturowe podzielane przez adresatow jej
decyzji, zwracana jest migdzy innymi przeciwko pretensjom wigkszosci. Wszak
wskazuje ona granice woli prawodawczej, a czyni to w imi¢ prymatu rozumu,
dokladniej za$ prawa rozumu lub prawa natury, mozna by rzec wyznacza
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»miare sprawiedliwosci”, podnoszong nawet wspolczesnie przez ,konstytu-
cjonalistdéw” nieprzystajacych na dominacj¢ rozwigzan pozytywistycznych?.

2 W literaturze spotkaé mozna préby odrdézniania konstytucjonalizmoéw klasycznego (czesto
kojarzonego z chrzescijanskim) i liberalnego; oba majg zmierza¢ ku ograniczeniu tyranicz-
nych pokus zaréwno wladcéw, jak i zwyktych ludzi, oba wprowadzaé zabezpieczenia przeciw
naduzyciom wladzy, z czego wynika wylgczenie pewnych sfer Zycia z kompetencji paristwa
(A. Bryk, Konstytucjonalizm. Od starozytnego Izraela do liberalnego konstytucjonalizmu
amerykatiskiego, Krakéw 2013, s. 623), jednak powody, dla ktérych ich zwolennicy prébuja
wyznacza¢ linie graniczne dla wladzy politycznej sa rozne: Chrzescijariski konstytucjonalizm
zakorzeniony jest w oddaniu, poboznosci i pokorze, w szacunku dla absolutnego panowa-
nia Boga i nieodlgcznych ograniczonych celow doczesnej rzeczywistosci w poréwnaniu
do rzeczywistosci duchowej, a takze nieodlgcznie niedoskonatej i skorumpowanej natury
polityki w upadlym Swiecie. Podstawowym zaloZeniem jest przekonanie, iz B6g ustanowit
porzgdek bytu dwdch réznych swiatow, czy panstw, z dziataniami w sferze duchowej, ktére
sq niezalezne i wyzsze niz panistwo, i to w doczesnym czy ziemskim porzgdku. Liberalna
koncepcja konstytucjonalizmu nie uznaje tej hierarchii bytowania. Opiera si¢ na teorii praw
naturalnych czy ludzkich praw, ktére istniejg przed paristwem i muszg by¢ ochraniane przez
sztuczng umowe spoteczng, ktora oddziela prywatng sfere spoleczeristwa obywatelskiego
od publicznej sfery paristwa. Podstawowym zalozeniem liberalizmu nie jest uznanie danej
przez Boga hierarchii bytowania, lecz naturalna wolnosc i réwnos¢, ktora czyni wolnosé celem
samym w sobie czy srodkiem do tego, by cieszy( si¢ bezpieczeristwem (...), ktére towarzyszy
ochronie przed wladzg parnistwa. Nawet wtedy, gdy liberalizm wyobraza sobie naturalne
prawa jako nadane przez Stworce, panstwo uznaje nienaruszalng, prywatng sfere, w ktérej
jednostka jest wolna, by dgzy¢ do szczecia tak, jak ona sobie je wyobraza pod warunkiem,
Ze nie tamie ona prawa czy nie narusza praw innych (R.P. Kraynak, Christian Faith and
Modern Democracy..., s. 206-207, cyt. za: A. Bryk, Konstytucjonalizm..., s. 623-624). Mimo
podobnych celéw i dazen, rdznia sie tedy oba konstytucjonalizmy, a préba ich jednania ,,na
warunkach liberalnych”, czesto podejmowana w ostatnich dwéch stuleciach, prowadzi do
deprecjacji hierarchiczno$ci kluczowej dla ujecia chrzeécijanskiego. Gdy bowiem hierarchia
w nim przewidziana jest, jak pisze Kraynak, absorbowana przez liberalizm lub adaptuje sig
do niego, to ulega zniszczeniu, gdyz liberalizm traktusje to, co jest wyzsze i szlachetniejsze, jako
cos, co jest zaledwie ‘prywatne’ czy ‘osobiste’, a zatem w pewnym sensie jako nizsze od paristwa.
Nie uznajac lub niwelujac hierarchie wtasciwa ujeciu chrzescijanskiemu, liberalny konstytu-
cjonalizm w istocie ogranicza si¢ do jednego wymiaru, do Zycia doczesnego, w odniesieniu
do niego tylko budujac gtéwnie instytucjonalne rozwigzania zmierzajace do spetania woli
wladajacych, by w tym tylko - doczesnym, by nie rzec zycia doczesnego dotyczacym -
wymiarze nie naruszata tego, co w prywatnej sferze swego doczesnego zycia jednostki winny
mieé zagwarantowane; co winny gwarantowac prawa przyjmowane w sferze publicznej
jednak. Klucz do liberalnego konstytucjonalizmu tkwi zatem w wydzieleniu w obrebie
wymiaru doczesnego jako jedynego mozliwego tzw. sfery prywatnej, w zwigzku z ktéra
wskazuje si¢ zespdt mniej lub bardziej okreslonych, lecz jednakich dla kazdej jednostki
praw przez nig posiadanych nie z woli czy przyzwolenia panstwa, lecz juz w ,momencie
przedpanstwowym”, jak sprawe ujmowali Hobbes i Locke, kreslacy wizje stanu natury jako
przedspolecznego z jednej, przedpolitycznego z drugiej strony (nie wspominajac juz o stanie
przedkulturowym, rodzacym dla liberalizmu bodaj najpowazniejsze problemy: na czym
bowiem wesprze¢ mozna powszechno$¢ praw jednostek, a zwlaszcza obowigzywanie norm
kojarzonych przez obu ,,0jcéw liberalizmu” z ,,prawem natury”, gdy zabraknie wspolnego
»podloza kulturowego”, a nawet jezykowego?). Inaczej mowiac, konstytucjonalizm liberalny
zaktada lub przynajmniej zakladal nienaruszalnos¢ pewnej sfery prywatnej przez panstwo.
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Koncepcja ta, wazna dla refleksji ,zachodniej”, amerykanskiej i europejskiej,
w tym dla dziewigtnastowiecznego projektu ,panstwa prawa” (,panstwa
prawnego”), byta oslabiana poczawszy od wystapien T.H. Greena, a zwlaszcza
L.T. Hobhouse’a (uchodzacego za tworce ,socjalliberalizmu”), gtéwnie przez
utylitarystéw, eksponujacych zdolnos¢ kazdej jednostki do okreslania dobra
w zwigzku z jej partykularng korzyscig. W ,liberalizmie spotecznym?”, ktéry
od lat 60. XX w. dominuje w refleksji zachodniej i orzecznictwie sadéw, zacho-
dzila bowiem swoista ,,pozytywizacja” uprawnien ongi$ myslanych na ,,sposéb
negatywny’: legislator nie mial juz chroni¢ takich uprawnien jako nienaruszal-
nych, pozostajacych wyltacznie w dyspozycji jednostki, tylko przez nig realizo-
wanych, nie mial chroni¢ nawet uprawnienia do zycia, ktdre pierwsiliberalowie
mieli za ,,przyrodzone”, dziala¢ miat bowiem i na rzecz zgody spolecznej, i na
rzecz rozwoju poszczegolnych jednostek. By¢ moze w zwiazku z porzuceniem
realistycznych uje¢ formutowanych w sporze o uniwersalia, zaktadajacych
istnienie realne natury, formy czy istoty gatunkowej cztowieka, tren ujrzany
zostat jako stajace si¢ bycie, ktoremu nalezy zapewni¢ warunki godnego zycia
w rozwijajacej sie spotecznoéci. Przewidywania niedoszlego jezuity, Zyda, ale
i katolika Leona Naphty, jednego z gléwnych bohateréw Czarodziejskiej gory
Tomasza Manna, spelniaty si¢ w tym, ze gtéwnym znamieniem nowozytnosci
nie bylo juz wydobycie odrebnosci i wyjatkowosci kazdej ludzkiej istoty jako
racjonalnej, lecz widzenie jej w ,kontekscie spotecznym”™ uprawnienia jednostek
jako réznych od im podobnych, trwajacych od momentu pocze¢cia do natural-
nej $mierci, przemienity sie w moznosci ksztalttowane w grze spotecznej i w jej
ramach definiowane. Poczawszy od potowy XIX w. liberalowie ktada akcent
nie na te jej odrebnos¢, lecz na jej ,ukontekstowienie spoteczne”, uzalezniajac
pojmowanie i zakres jej uprawnien od ,,dobrostanu” zbiorowosci i ich samych,
majac niedostatek za racje niechcenia dziecka przez rodzicéw (problem aborcji)

W takim ujeciu go prezentujac, jeszcze w potowie XX w. mdgt Friedrich August von Hayek
przekonywad, ze o ile demokracie idzie nade wszystko o wskazanie, kto nim rzadzi, o tyle
liberalowi o wskazanie, w jakim zakresie nim sie rzadzi; demokrata kladzie wszak akcent na
podmiot rzadzacy i zastanawia sie, czy kazdy winien uczestniczy¢ w rzadzeniu, a zwlaszcza
w kreowaniu norm prawnych, gdy liberat pomija to zagadnienie jako mniej istotne, od
kazdego rzadzacego, zwlaszcza zas od prawodawcy (w istocie dowolnego), oczekujac, ze
nie naruszy niedostepnej dla jego woli, cho¢by prawodawczej, sfery prywatnoséci kazdej
zjednostek (zob. szerzej B. Szlachta, Konstytucjonalizm liberalny, [w:] Sgdownictwo konsty-
tucyjne. Teoria i praktyka, red. M. Granat, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2020, s. 11-42; tamze o ujeciach Hobbesa i Locke’a, w tym o negacji - jakze wciaz
bliskiego katolikom - teleologicznego wymiaru, ktory mogtby by¢ uwzgledniany w refleksji
o uprawnieniach jednostek).
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lub niechcenia cierpiacego rodzica przez dzieci (problem eutanazji)’. Wzmaga
sie¢ przekonanie, ze panstwo nie ma juz chroni¢ uprawnien nienarodzonych
i otaczanych opieka paliatywna, lecz zapewnia¢ realizacje potrzeb cztonkéow
spoteczenstwa pozbywajacych si¢ ewentualnie zbednych obciazen.

Teoria Locke’a, w pewnym zakresie oprotestowana przez Rousseau, byla pfodna
w nastgpstwa, bo po raz pierwszy wprowadzila zasade praw jednostki, wywodzit
w XIX juz wieku francuski konstytucjonalista Esmain; wprowadzila ,,zasade praw
jednostki”, ktdrej podstaw nie nalezy jednak — wzorem angielskiego myslicie-
la — szuka¢ w hipotezach stanu natury czy umowy spolecznej, bo jej podstawa
- i to jest istotny element, gdy prébujemy poja¢ przemiany zachodzace takze
w liberalnym konstytucjonalizmie - tkwi w idei, ze Zrédto wszelkiego prawa tkwi
w jednostce, bo tylko jednostka jest istotg realng, wolng i odpowiedzialng. |[...]
Z punktu widzenia prawa i rozumu to dla dobra jednostek istnieje spoteczeristwo
polityczne. Lecz pierwszym dobrem i prawem jednostki jest moc swobodnie rozwijaé
swe zdolnosci; a najlepszy srodek zapewniajgcy taki rozwdj polega na tym, zeby
kazdemu dac moznos¢ dowolnie rzqdzi¢ samym sobg wedtug wlasnego uznania
i na wlasng odpowiedzialnos¢, dopdki nie zawadzi o réwnowazne prawa innych
ludzi. Otéz zapewnienie kazdemu tego rozwoju swobodnego jest celem réznych
wolnosci, z jakich sktadajg sie prawa indywidualne: nie szanujqgce ich spoleczen-
stwo polityczne rozmija sie ze swym istotnym postannictwem, parnistwo traci swg
pierwszg i glowng racje bytu. ,Celem kazdej instytucji publicznej, méwit Siéyeés,
jest wolnos¢ osobista™. Esmein, przypisujac sadom amerykanskim pierwszorzedng
doniostos¢ polityczng tylko wobec tego, iz maja rozstrzygac starcie ustawy konsty-
tucyjnej ze zwyczajng na korzys¢ pierwszej z nich, zauwazal, ze przyklad ten nie
byl szeroko nasladowany poza Ameryka; ze w Europie rzecz si¢ miata inaczej,
bowiem przyjeto w niej, ze sqdy nie majg zupetnie prawa oceniac konstytucyjnosci
ustaw, moga tylko stosowac i ttumaczyc ustawy zwyczajne. Konstytucja nie ma pod
wzgledem ograniczen narzuconych wladzy prawodawczej, wazne to stwierdzenie
dawnego prawnika, innej sankcji ostatecznej, jak sumienie 0sob sprawujgcych
wladze i odpowiedzialno$¢ przynajmniej moralna przez narodem®. Taka doktryna
panowala stale od 1790 r. we Francji i powszechnie byta wystawiana jako wynik

Zob. szerzej A. Bryk, Konstytucjonalizm. Od starozytnego Izraela do liberalnego konstytu-
cjonalizmu amerykariskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2013,
s. 608-620.

A. Esmein, Prawo konstytucyjne, przet. W. Konopczynski, K. Lutostanski, Wydawnictwo
Sejmowe, Warszawa 2013, s. 425-426.

> Tamze, s. 464-467.
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surowego stosowania zasady rozdziatu wltadz® kojarzonej przez francuskiego autora
z ,duchem demokratycznym” raczej niz z tradycja liberalna; tradycja, ktéra - o ile
zwigzemy ja z republikanskim walorem konstytucji amerykanskiej — dopuszczata-
by na gruncie konstytucjonalizmu liberalnego moznos¢ kontrolowania przez sady
konstytucyjnosci ustaw, a przez to wprowadzataby ,.trzecig wtadze” w rolg ,,bloku-
jacej” sprzeczne z konstytucja poczynania legislatywy. W ten sposéb konstytu-
cjonalizm liberalny istotnie czynilby sedziéw swoistymi demiurgami ,,sprawie-
dliwego” spoteczeristwa nawet wbrew woli spoleczetistw, bowiem to oni mieliby
reprezentowac — jak rzecz ujmuje prawnik pézniejszy od Esmeina o ponad stulecie
- »sprawiedliwos¢” okreslang w spoteczeristwie liberalnym wylgcznie w kategorii
praw rownosciowych, coraz bardziej traktowanych jako prawa cztowieka, poniewaz
[...] ich podstawgq staje si¢ autonomiczny, arbitralny podmiot obdarzony godnoscig,
ktérego prawa legitymujg ostatecznie system polityczny’.

Lecz w tym miejscu pojawia si¢ istotny problem: w katolickiej nauce spolecz-
nej moéwi sie raczej o osobie ludzkiej niz o jednostce, wspomina o wywodzeniu
istnienia (i gatunkowej istoty) czlowieka od Boga, o wiezi osobowej faczacej
Stworce ze stworzonym indywidualnym ludzkim bytem, bedacym - jak On -
osoba, znajdowang nade wszystko w relacji do Boga, a nie do spoteczenstwa,
do Boga, ku ktéremu dazy¢ ma ludzka osoba gwoli spetnienia, zbawienia. To
egzystencjalne i esencjalne zakorzenienie w Bogu z jednej strony, teleologiczna
orientacja z drugiej wprowadzaja istotny kontekst moralny dla pojmowania praw
osoby ludzkiej, réznego od ,liberalnego” pojmowania praw cztowieka. Koncepcja
Lockea opierata si¢ na przeswiadczeniu, iz kazda ludzka jednostka posiada
seri¢ praw podmiotowych pierwszych wobec prawa przedmiotowego (zwanego
»prawem rozumu” lub ,,prawem natury”), ktoére — uyjmowane jako norma konsta-
towana przez rozum przyrodzony cztowieka — mialo chroni¢ uprawnienia (prawa
podmiotowe) jednostki, zabranialo bowiem ich zaki6cania przez kogokolwiek,

¢ Tamze, s. 467.

7 A.Bryk, Konstytucjonalizm..., s. 602-603. Moéwiac o autonomicznym, arbitralnym podmio-
cie obdarzonym godnoscia, Autor zwraca uwage na rozpad tradycyjnej Kantowskiej teorii
praw czlowieka i coraz czgstsze interpretowanie praw jako wyniku autonomicznej kreacji
imperialnego podmiotu przeciwko spoleczeristwu. W takiej sytuacji, dodaje, sqdy konstytucyj-
ne sq ofiarami antropologii, ktéra wymusza na nich budowanie za pomocq praw nie uniwer-
salistycznego spoleczeristwa moralnej sprawiedliwosci, lecz spoleczeristwa Hobbesowskiego
Swiata egoizmu w wojnie kultur. Stawia to je w centrum takiej wojny o kulture i stanowi
przejaw bardziej kryzysu konstytucjonalizmu zachodniego i rozpadu liberalnej paidei wytwo-
rzonej przez nowozytny umyst w XVI-X VIII w. niz zdolnosci budowania przez te sqdy trwatego
tadu konstytucyjnego podtrzymujgcego liberalng paideie. To ta kwestia staje sie najbardziej
fascynujgcym problemem nowoczesnego konstytucjonalizmu (tamze, s. 603).
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takze przez organ stanowiacy normy prawne. Koncepcja ta stanowi zasadnicza
podstawe Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 1948 r., w ktérej wspomi-
na sie o niezbywalnych prawach jednostki przekraczajacych pozytywne prawa
stanowione przez paristwa i majacych stanowic dla nich norme i punkt odniesienia.
Jak stwierdza si¢ w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej z 2009 r.
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, pojawita
sie tendencja do reinterpretowania praw cztowieka [...] w oderwaniu od wymiaru
etycznego i racjonalnego, ktory [przeciez] stanowi ich podstawg i cel, tendencja do
reinterpretowania ich w duchu czysto utylitarystycznego legalizmu®, krytycznego
dla pojmowania praw osoby ludzkiej w nauczaniu Kosciola rzymskiego. Jego
glowa, papiez Benedykt XVI, méwit w siedzibie ONZ w 2008 r.: Doswiadczenie
uczy, ze praworzgdnosé czesto bywa wazniejsza od sprawiedliwosci, kiedy tak bardzo
ktadzie si¢ nacisk na samo prawo, Ze ukazuje sie je jako wylgczny rezultat rozpo-
rzgdzen legislacyjnych bgdZ decyzji normatywnych podejmowanych przez rézne
instancje panujgcych wladz. Kiedy sq one przedstawiane jedynie w kategoriach
praworzgdnosci, prawa mogg stac si¢ postanowieniami o stabej sile oddziatywania,
oderwanymi od wymiaru etycznego i racjonalnego, ktory stanowi ich podstawe
i cel. Zatem, zauwazmy, Ze ,wymiar etyczny i racjonalny” stanowi podstawe
i praw podmiotowych, i wszelkich norm prawnych (a przynajmniej kojarzony jest
z negatywnymi ich granicami); on tez, nalezy zapewne przyja¢, wyznacza istotny
kontekst i dla kazdej osoby, i dla prawodawcy, bowiem nikt nie moze zapominaé
(a miata to wyrazac jeszcze Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka z 1948 1), ze
poszanowanie praw czlowieka jest owocem przede wszystkim niezmiennej sprawie-
dliwosci, ktéra rowniez [a nie wola umawiajgcych sig stron] nadaje wigzgcg moc
migdzynarodowym proklamacjom. Ten aspekt jest czesto pomijany, dopowiada
sie za Benedyktem XVI, kiedy probuje si¢ pozbawic¢ prawa ich prawdziwej funkcji
w imig ciasnej wizji utylitarystycznej (PEU, przyp. 4).

Postawiony przez papieza Benedykta XVI problem wypierania ,wymiaru
etycznego i racjonalnego” na rzecz ,ciasnej wizji utylitarystycznej” wigzany
jest z dominacja pozytywizmu prawniczego: uznawszy, ze kazde roszczenie do
prawdy obiektywnej i uniwersalnej miatoby byc Zrodtem nietolerancji i przemocy
oraz ze tylko relatywizm moze zagwarantowac pluralizm wartosci i demokracje,
jego zwolennicy maja nie tylko odrzuca¢ proby odwolywania sie do obiektywnego
i ontologicznego kryterium dotyczgcego tego, co sprawiedliwe, ale nadto glosi¢, ze

8 W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne (dalej jako PEU),
461 5, przel. P. Napiwodzki.
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ostatniq instancjg prawa i norm moralnych jest aktualnie obowigzujgce prawo,
ocenione z definicji jako sprawiedliwe, poniewaz jest wyrazem woli prawodaw-
cy (PEU 7). Zauwazmy i to: obowigzujace prawo, prawo stanowione czy - jak
wczesniej wspomnielismy - ,,cywilne” jest nie tylko ostatnig instancjg prawa, jest
dla siebie fundamentem, ale jest takze ostatnig instancjg [...] norm moralnych (PEU
7), z niego maja by¢ one wywodzone, co sprawia, ze normy takie, normy moralne
wladnie, nie s od prawa réznymi i nie mogg stanowic¢ kryterium poprawnosci
czy stusznosci albo i sprawiedliwo$ci norm prawnych, lecz sa w nich ustanawiane.
Ujecie to, znajdowane w refleksji zwolennikéw, a nawet apologetéw pozytywizmu
prawniczego raczej niz prawnego (jak w polskim przekladzie przywolywanego
dokumentu), jest problematyczne o tyle, Ze znosi ujecie bronione przez papieza
Benedykta i jego poprzednikéw: niepodobna juz przekonywac o istnieniu jakiegos
»WYZszego prawa’ majacego stanowic — jak widzieli§my - uzasadnienie dla istnie-
nia praw czlowieka i normatywny kontekst dla ewentualnego sprzeciwu sumienia;
niepodobna juz przekonywac takze, ze uswiadomiwszy sobie jego tresci jako tresci
pozwalajacej szacowa¢ normy stanowionego prawa bedzie mozna uzna¢ ktéras
z nich za ,,nieobowigzujaca w sumieniu”. Prawo stanowione poprzedza przeciez
wszelka moralnos$¢, w nim bowiem nalezy teraz znajdowac zrédlo réwniez norm
moralnych.

Wréce do tego problemu w ostatniej czesci tekstu. By wyrazniej unaocznié problem,
dos¢ wspomnie¢, ze §w. Jan Pawel II, okreslany czesto mianem ,,papieza praw
czlowieka”, przekonywal, ze rozpoznawane przez przyrodzony rozum czlowieka
moralne prawo naturalne odpowiadajace jego osobowej strukturze nalezy kojarzy¢
z przyrodzonymi sklonnosciami (inklinacjami)’ jego natury; nie dos¢, ze skton-
nosci te majg stanowi¢ tre$¢ natury ludzkiej, wlasciwej kazdej jednostce naleza-
cej do gatunku bez wzgledu na kulture, w ktdrej wzrasta, pte¢, narodowos¢ lub
naréd, do ktérych nalezy, bez wzgledu na czas swego wystepowania w doczesnym
planie widzialnym, bez wzgledu wreszcie na pelniong role spoteczna, nie dos¢
zatem, ze wskazujg one na tres¢ bytu ludzkiego, bytu gatunkowego, to maja one
nadto stanowi¢ punkt odniesienia dla ustalen normatywnych odpowiadajacych
gatunkowej naturze, stanowigcych wlasnie to, co w tradycji katolickiej do dzisiaj

® Miedzynarodowa Komisja Teologiczna uzywa terminu ,,dynamizmy” miast ,,skfonno-
$ci”, wyrdzniajac trzy: do zachowania i rozwijania swojej egzystenciji, do reprodukcji w celu
podtrzymania gatunku oraz podawanych tacznie do poznania prawdy o Bogu jak réwniez
[...] do Zycia w spolecznosci, orzekajac, ze wychodzgc od tych sktonnosci mozna sformutowaé
pierwsze zasady prawa naturalnego znane z natury (W poszukiwaniu etyki uniwersalnej...,
46; omowienia kazdego z ,dynamizmdéw” lub sklonnosci w punktach 48-51).
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okresla sie mianem ,,prawa naturalnego”, a przez te ustalenia ma wyznaczaé grani-
ce uprawnionych zachowan czlowieka'. To niezwykle zfoZone zdanie wyrazone
przed chwilg oparte jest na tezie, iz papiez wywodzacy si¢ z Polski nawigzywat
do nauczania trzynastowiecznego arystotelika chrzescijanskiego, $w. Tomasza
z Akwinu. Jak tamten przed wiekami, Jan Pawet II zaznaczal u schytku XX w.,
naznaczonego katastrofami dwdch wojen $wiatowych i straszliwych totalitary-
zmow, iz prawo stanowione przez czlowieka musi znajdowac juz to ugruntowanie,
juz to negatywne granice dla ludzkich prawodawcow w sferze od ich woli niezalez-
nej. Przekonywat o tym w okresie, w ktérym - a dzisiaj jeszcze wyrazniej — zwykle
wzywano do respektowania praw czlowieka, znajdujac jedyne w gruncie rzeczy
granice aktywnosci prawodawcy. Jan Pawel takze czgsto o nich wspominat (nawet
nazywany bywa niekiedy ,,papiezem praw cztowieka”) nie tylko dlatego, ze sam
doswiadczyt i nazizmu, i bolszewizmu, ale takze dlatego, ze zycie ludzkie i ludzka
godnos¢ staly sie niezwykle waznymi elementami nauczania Kosciola, eksponuja-
cego i potrzebe dazenia ku celowi nadprzyrodzonemu odpowiadajacemu przed-
stawicielom ludzkiego gatunku, i potrzebe honorowania wolnosci wyznawania
katolicyzmu tak w rezimach totalitarnych, jak i w rezimach demokratycznych.
Papiez nieodmiennie taczyt jednak, o czym zbyt czesto si¢ zapomina, refleksje
o ,prawach czlowieka” z namystem dotyczacym ,przykazan prawa naturalnego”,
wigzacych kazdego zawsze i w kazdej okolicznosci, zakazujacych okreslonego
dziatania semper et pro semper, bez wyjgtku, uznajac wyraznie, ze wyboru takiego
postepowania w Zadnym przypadku nie da sie pogodzic z dobrocig woli osoby dziata-
jgcej, z jej powotaniem do zycia z Bogiem i do komunii z bliznim (VS 52). Zakaz
dotyczacy sposobow korzystania z praw czlowieka z jednej, z woli prawodawczej
chocby legitymizowanej przez wigkszos$¢ lub wszystkich adresatéw jej orzeczen,
brzmial niezwykle jednoznacznie: Nikomu i nigdy nie wolno tamac przykazan,
ktére bezwzglednie obowigzujg wszystkich do nieobrazania w drugim czlowieku,
a przede wszystkim w samym sobie, godnosci osoby wspélnej wszystkim ludziom
(VS 52; rodzi si¢ zasadnicze pytanie, takze w zwigzku z brzmieniem przepisu art.
30 Konstytucji RP z 1997 r., o relacje migedzy natura gatunkowg i opartym na
niej prawem naturalnym i godnoscia, ktéra ma by¢ wspdlna wszystkim ludziom,
zatem takze ma walor ,,gatunkowy”; wspomne o tym ponizej, jako Ze zagadnienie
to takze wymaga rozjasnienia). Przykazania bezwzglednie obowigzujace taczyt
w swej refleksji Jan Pawet II z zasadami prawa naturalnego, o czym $wiadczy
w szczegdlnosci sygnowany przez niego Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej

' Natura ludzka (gatunkowa, a nie odmienna jakoby w kazdej jednostce, ktéra miataby
dysponowa¢ ,wlasng naturg”) byla punktem odniesienia refleksji zaprezentowanej przez
Jana Pawta II zwlaszcza w encyklice Veritatis splendor (dalej jako VS) z 1993 r.
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jako KKK), w ktérym czytamy nie tylko, iz prawo naturalne, bedgce doskonatlym
dzietem Stworcy [zauwazmy to problematyczne stwierdzenie], dostarcza solidnych
podstaw, na ktorych cztowiek moze wznosi¢ budowle zasad moralnych, kierujgcych
jego wyborami, ustanawia niezbedng podstawe moralng do budowania wspdlnoty
ludzkiej, co koresponduje z ,,przedmiotows” czy normatywna strong prawa natural-
nego (nie bedacego prawem, o jakim mysli dominujacy wspoélczesnie pozytywista
prawniczy, bo nie wilaczajacego w tres¢ normy sankcji przymusu), ale czytamy
takze, iz prawo naturalne dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilnego,
ktére jest z nim zwigzane, albo przez refleksje, ktéra wyprowadza wnioski z jego
zasad, albo przez uzupetnienia o charakterze pozytywnym i prawnym (KKK 1959).

Kosciol odwotuje sie do prawa naturalnego jako miary sprawiedliwosci i rozum-
nosci czy racjonalnoéci zarazem w zwiazku z rozprzestrzenianiem sig¢ kultury
ograniczajgcej pojecie racjonalnosci wylgcznie do nauk Scistych i pozostawiajg-
cej zycie moralne relatywizmowi, by podkresli¢, ze ludzie posiadajg naturalng
zdolno$¢ uchwycenia przez rozum ,.etycznego przestania zawartego w egzystencji”
i poznania w najwazniejszym zarysie fundamentalnych norm sprawiedliwego
dzialania w zgodzie z ludzka naturg i godnoscia. Prawo naturalne nie tylko czyni
mozliwym dialog miedzy kulturami i religiami prowadzacy do powszechnego
pokoju i uniknigcia ,wojny cywilizacji”, ale takze daje rozumne uzasadnienie
praw cztowieka (PEU 35). Jest ono znoszone przez relatywistyczny indywidualizm
bliski liberalom uznajacym kazdg jednostke za Zrédto swoich wlasnych wartosci,
a spoleczeristwo za jedynie czystg umowe zawartg miedzy jednostkami na zasadzie
wybrania przez nich samych wszystkich obowigzujgcych norm. Ujecie to wspiera
fundamentalne zasady rzqdzgce Zyciem spotecznym i politycznym |[...] wsparty
jedynie na konwencji, odbierajac im charakter naturalny i obiektywny (PEU 35),
kluczowy dla ujecia katolickiego, okreslajacego rowniez wlasciwe mu pojmowanie
praw osoby ludzkiej.

Autorzy przywolywanego dokumentu przypominaja stowa Benedykta XVI, ktory
w przemowieniu wygloszonym w siedzibie ONZ w dniu 18 kwietnia 2008 r. wyrazit
podobne przekonanie, wskazujac jednak nie tylko, ze prawa czlowieka majg
swoj fundament w prawie naturalnym zapisanym w sercu czlowieka i obecnym
w réznych kulturach i cywilizacjach, ale takze, ze oderwanie praw cztowieka od tego
kontekstu oznaczatoby zawezenie ich zasiggu i ustgpstwo wobec koncepcji relaty-
wistycznej, wedtug ktorej znaczenie i interpretacja praw moglyby ulegaé zmianie,
a ich uniwersalnos¢ mozna by negowaé w imie réznych koncepcji kulturowych,
politycznych, spotecznych czy nawet religijnych (PEU, przyp. 42). Stanowisko to,
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jak wskazal Benedykt XVI w przeméwieniu wygtoszonym w Bundestagu w 2011
r. (Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa), spycha ,chrzescijanskie
myslenie o prawie” do rz¢du stanowisk kontrkulturowych (co samo w sobie moze
sie wydawa¢ kuriozalne)", sprzecznych z kulturg dominujaca, takze z kulturg
prawng wspoélczesnych Europejczykow. Juz te stwierdzenia wyraznie wskazu-
ja na $wiadomo$¢ problematycznosci katolickiego ujecia praw osoby ludzkiej,
gruntowanych na nauczaniu moralnym odsylajacym do uniwersalnie waznych
tresci normatywnych ujawniajacych sprawiedliwy i racjonalny czy rozumny fad
normatywny, ktéry kazdy prawodawca, takze liberalny czy liberalno-demokra-
tyczny winien respektowac. Jest to ujecie problematyczne, gdy przyjmuje sie, ze
autonomiczny podmiot ustanawia wraz z podobnymi mu normy prawne, legity-
mujac ostatecznie system polityczny. Jedynym tadem normatywnym wigzacym
wszystkich uczestnikéw spoteczenstw liberalno-demokratycznych okazuje sie by¢
tad prawny, ktory nie musi uwzglednia¢ wymagan prawa naturalnego, winien by¢
natomiast ,prawomocny’, przej$¢